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كلمة قن کتاب اکثار الملحدين” و سیب تالفه 


آلٹھم لك الٹل الأعلى » فلك الحيد كسا ينبغى لجلال وجهك وعظم 
سلطانك . صل على سيدنا مد صفوة رساك » وخاتم أنبياءك » وبارك وسل ما" 
ترفرف علیه رأبات رتك » وقدبم إحسانك » وعلى آله وصعبه الذين قاموا 
برفع ألوية الإسلام فى سائر بقاع الأرض وبلدانك . 

إما بعد ٠‏ فلاشك أن مدار النجاة والسعادة الأبدية على الإيمان بالله » 
وأن مسألة الإمان أؤل خلافية ظهرت فى الأمة » فقام للتأليف والتحقيق فيها 
کبار ا حدثین والآثمة » منهم : الإمام أحمد بن حنبل الشيبانى » والإمام محمد بن 
نصر الروزی i:‏ والامام آبوعبید القاسم بن سلام البغدادی » والامام أبوبكر 
ابن ألى شيبة » وأبوحاتم بن حبان البستى » محمد بن أسام الطوسی » وأبو 
الحسن عبد الرحن بن حمر بن رسته» وأبوعيد الله بن منده الأصبهاى» وأبوبكر 
البيوى , وأبوعبد اللہ ا حلیمی وغيرهم . ومن المتأخرين : الحافظ ابن تيمية 
ال حر انی . وعلا حدثت الفتن وتطورت اضطر العلاء التأليف والتحقيق بأسلوب 
انتضاه العصر ء وبتدقيق تونحاه الحاجة © فقام الجهابذة من أثمة الکلام ؛ 
فحققوا الأبحاث فى أسفارهم ؛ والإمام الحجة مد بن محمد بن محمد الغزالى 
التونی ٠٥٥‏ ھ أول من أفرد الألة من التکلمین بتأليف لطيف سماه : 
و 1 ود و ہے e o N‏ زع نبا آك كل ما قبت کول 
من الدین بالضرورة الاعان به واجب ‏ وإن الإتتارعته ثفر » وددت 
تأویل فی‌ضروریات الدین برادف الانکار » فالتأویل فیها کفر > مثل الإنكار 


وب 

سواء" پسواء » ثم نطورت فان ون وظهرت بدع ومنكرات ؛ واتخنت 
القرامطة والباطنية قدوة فى الإلحاد وأسوة فى التحريف على طرال الفرون» 
فم يخل عهد من عهود الإسلام إلا وبدت فیه هذه ابلایا والرزابا من لاد 
ونحريف وتلبيس ؛ اختباراً لإيمان الؤمنين ؛ وامتحاناً للراشخين فى العلم » 
تولکن لله الحمد على من أنعم فوفق حملة الدين فظه من تلك السيول الجارفة 
فى كل قرن من القرون . وما بدت فتئة فى هذه البلاد فى عهد الحكومة 
البريطانية واستيلائها أن ظهر مدع للنبوة وهو : الرزا غلام أمد القادیانی ء 
وتدرج خطرات من دعاو عتلفة ؛ فادعى أولا" : أنه مجدد ؛ ومثيل المسيح» 
ثم ادعى : أنه الهدی الوعود وا! المسيح المعهود, وادعى معه: : أنه نى » وظل بمیع 
الأنبياء» وقال فأنا آدم ؛ » وأنا ابراه يم ؛وأنا موسى » وأنا نوح ءوأنا داؤد ويوسف» 
وأاسلیان وبحی ؛ » وأنا عیسی . ولا استبعد ادعاءه اللبوة فقال تار" ؛ آنه نی 
لفوی » وتارة نی ظل ؛ وتارة بروزی » رے اخترعها الرنديق » ثم 
ادعى أنه نی غیر تشریعی ؛ ورسول غیر تشريعى » ثم ارتى وادعى أنه نى 
تشريعى ورسول تشريعى » ثم جعل وحيه مثل القرآن » وجعل مسجده 
المسجد الأقصى ؛ وجعل قریتہ مکة السیح » وجعل بلدة لاهرر مدينة » 

وأسس مقبرة سماها: مقبرة الجئة » كل من دفن فيها فهو من أهل المئة » وسمی 
أزواجه : أمهات الؤدنين : وأتباعه: أمته» وأنكر الجهاد وأنكر عقيدة < خم النبرة» 
وادعی جواز ظهور نی بعده . فهکذا آنکر کونه ی خانم البیین؛ ا 
نزول عيمبى عليه السلام من الیاء؛ و ادعی موته وصلبه؛ رأنه ابن يوسف النجار. 
وادع, أن الاو لة البر یطانیة ظل الله فى الأرضر دو ما لل ذلك نب طامات اة 
لعريظانية هذه الَْتنة القضاء عئی دن الإسلام فریتھا ورشحتھا 
وساعدتھا بما ما من حول وطول ؛ ولولا رمة الله بعباده وتوئيقه لاعلاء بالذب 





3 متسر 1 


یه 
عن حريم دينه لزعزع هذه الفتنة الدهياء والكارثة العمياء أساس الإسلام ولكن 
الله من على عباده في كل عهد بطائفة بحمل هذه الأمانة الإلهية يحفظونها ويذبون 
عنها كل تحريف وإلحاد » وتأویل باطل » ویقدمونها ناصعة لامعة تلالا 
آنوارها وتشق دیاجر اتأویلات الظلمة . ثم لماهلك هذا الشى المننبى؛ الکاذب 
فافترقت أذنابه فر قتين : فرقة تدعى أنه كان نبياً » وفرقة: أنه كان مجدداً » وسیت 
ب”اللاهورية"؛ فاختلف العلاء فى إكفار هؤلاء » وكذلك تردد بعضهم بأنه إذا 
أمكن تأويل كلامه فهل بتأول ولابكفر ؛ زالتبس على آخرین قول آلی حتيفة 
بأنه إذا كان فى کلام أحد تسعة ونسعین وجهاً لکفر ووجه لااسلام لایفتی 
بكفره » وكذا اشتبه على طائفة أن اللرأ إذالم بلتزم الكفر وادعى الإسلام أنه 
لایکون كافراً » وهكذا دارت هناك آراء وأفكار بعيدة عن وجه الصواب 
وبعيدة عن التحفيق , فقام إمام العصن البحاثة محقق هذه العصور الأستاذ الكبير 
النقيه الحدث الإمام مولانا الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى ثم الديوبندى 
النوفی سنة ١٣۱۳ھ‏ رجمہ اللہ ؛ وحقتق هذه المسائل وكشف عن وجوهها النقاب 
كتاباً وسنة » حديثاً وفقهاً: أصو لا” وكلاما ؛ وحقق مسألة الإيمان والكفر » والإنكار 
من ضروریات الدين واتأویل فیها ؛ والإلحاد فى حقائق الشرع والتحریف 
فيها » وما إلى ذلك من تحقيقات رصينة وسائل عويصة من کل ما له صلة 
بالقام من غرر التقول من کتب القدماء والتأخرین من الفقهاء وا حدثین 
والتکلمین من جهابذة أهل التحقيق من مظان بعيدة وغير المظان ك”شفاء 
العليل” لابن الم ۰ و "صبح الأعشی* للقلقشندی » و "خلق أفعال العباد" 
اليخاريع, , و#كتاب الل “ لذهی ‏ وه کی الاساء , السفات؟ له ١ر‏ 
* کتاب الفتوحات " لابن عرلی لیخ الآ كبر :وما إلى ذلك من كتب ثثيرة 
لايخطر يبال أحد أن هناك ما يتعاق بالموضوع . ثم لم ينتصر نقوله على ققد 


ت0" 

الحنفية » بل جمع غرر النقول من كتب المذاهب من الالكية والشافعية 
والحنابلة وكذلك لم بقتصر ول يقتنع بکتب المائريدية من المتكلمين » بل نقل 
من الأشاعرة وعقائد الحنابلة ما دل على اتفاق مذاهب الفقهاء ومذاهب 

وبالجملة جمع المواد المبعئرة فى شتى المصادر فى صعيد واحد » وجمع 
فأوعى؛وبحث ناسترى »وحقق فأجاد واستبطحقائق فقهية من کلام جهابذة 
الفقه والحديث وغيرهما » فأفاد وأفاض فى نواحى البحث والندقيق » فأتى 
بالعجب العجاب وغربل الكتب والأسفار الضخمة ٤‏ وأخرج من ثناياها و 
طواياها كل ما له صلة بالموضوع ؛ واستوعب استيعاباً بالغآ مدهشاً ما لا ہرجی 
إلا من أمثاله من الجهابذة المستبحرين . فيا سبحان الله ع : 

إا كانت افوس كارا تعبت فى مرادها الأجسام 

يطالع مجلدات من كناب ويستخرج منها أسطراً وحروفاً . فرحه الله 

ورضى عنه وأرضاه . من ذا الذى يقدر هذه الجهود اللبارة فى البحث 
والتفكير ى حنايا ضلو عه »ومن ذا الذى بدرك هذه الأفكارالدققة فى مشاعره 
بحر لا تكدرء الدلاء وداماء لا تقطع بالأرماث : 

شيخ عجالبه م تبن فى سر ولا عب شبخ بعدہ ِا 

فهذا هو كتاب ” إكفار الملحدين فى ضروريات الدين “ وكان ماہ 
أولا” : ” إكفار التأولين واللحد.ن ل شى من ضروريات الدين“ لو لم 
يكن مثل هذا الإمام الحقق ألف مثل, هذا العلق النفيس وحل غوامض 
۱ دز اي شن ال مايل ودای الست سمال على ادوج هذه اسائل + 


۳ الئاس وأھل الم ف وخفاء , والحمد لله قد اُصبعق 


«a» 
المسائل هذه من عدم تكفير أهل القبلة وعدم [كفار المتأولين أبين من فرق‎ 
الصدبع وفلق الصبح . فلاريب أنه أحسن إلى الأمة وال العلم بتألیف هذا‎ 
الكتاب البديع فى هذه المعضلات الدقيقة» فجزاه الله خر ما بجزی علاءہ‎ 
الراسخين العاملين والأعلام الربائيين . م قدمه لأ كابر العلاء وأرباب الفتوی‎ 
فی عهده مثل الحجة الفقيه المحدث العارف الحقق مولانا الشيخ خليل احمد‎ 
السهارنفوری مژلف "بذل ال جھود فی شرح سنن أی داؤد“ واحقق الفاضل‎ 
الشیخ رحم الله البجنورى من مشاهير أصعاب الحجة مولانا محمد قاسم‎ 
النانوتوی , والعارف الفقیه الابوبندی مولانا الشیخ الفّی عزیز الرجن الذی‎ 
خدم مسند الإفتاء فى “دا رالعلوم بديوبند خمسين عاماً » والشیخ الفقیه احقق‎ 
«عكم الأمة مولانا أشرف على التهانوى » والشيخ الفقيه المننى محمد كفاية الله‎ 
الدهلوى الذى كان مداراً لفتوی فی هذه ابلاد ؛ واحقق متکلم هذا العصر‎ 
شيج الإسلام شبير أحمد العؤانى شارح * سل * وغيرهم » وهؤلاء الأعلام‎ 
. کانوا مشاغ عصرهم» كان يدور عليهم رحى الإفتاء؛ وكانوا أقطاب التحقيق‎ 
حتى تنفق كلمة العلاء الأجلة فى هذه المعضلات العريصة » ولايبيق هناك أى‎ 
خلان فيها » ولابيق أدنى ریب فی إکفار امرزا غلام أحد القادبای؛وکفرہ‎ 
وكفر أتباعه وأذنابه من المرزائية واللاهررية ؛ وم یکن تقديم الكتاب للتقربظ‎ 
والثتاء والتقدير » وكان بعيداً من ذوقه ؛ وكان فى غنى من تقريظ مشايم‎ 
العصر » بيد أنه أراد أن يتف كلمة القوم فى هذه المسائل البى الها أهمية‎ 
. ۰ كبيرة فى الرتت نفسه كا سمعته أذناى ووعاه قلی من حضرته شفاهاً‎ 


والہ سحانه و۹ا, اك فو ده الڈےء وگ ے هة البلا 2 ھا التحقيق 4 


فله الحمد الجزيل على نعاثه . والصلاة والسلام على صفوة اتبياءه وعلى اله 
وصعبه وأصفيائه , 


ار 
وأنا الفقیر إلی رمة الله البارى حمد یوسف بن السید حمد زکریا ا حسینی 
البنوری عفا الله عنه وعافاه ووفقه لا خبه ویرضاه 3 
بوم امیس غرة ذی القعدة ارام سنة ۱۳۸۷ 8 . وغرة 


فبراير سئة 1138م بالمدرسة العربية الإسلامية فى کراتلی 
با کستان . 


وذ 9 و ۰ 
ا رم 
یل ار کو 


الحمد لله الذى جعل الحق یعلو ولا یعلىء سی یأخذ من مكانة القبول 
مال فوق الماء ‏ یبسم عن بلج جبین ء وعن ثلج يقين » ويبهر نوره 
وضیاءه ٠‏ ويصدع صیتہ ومضاءه ٠‏ ويفير عن سنا وستاء » وجعله 
يادمغ الباطل فکیفا تقلب وصار أمه إلى الماوية » يتقهقر حتى يذهب 
جفاء » ويصير هباء » وحيث سطع الحق واستقام كعمود الصبح لوی 
الباطل ذنبه كذنب السرّحان : وتلون تلون الحرباء » ومن تولاه تبوأ 
مقعداً من النار : وحقت عليه كلمة العذاب . واداركه درك الشمالة 
وسوء القضاء » وم من شى أحاطت به خطينته ( أعاذنا الله من ذلك) . 
والحمد لله على العافية » والمعافاة الدائمة من البلاء . والصلاة والسلام على 
نبيه ورسولہ نی الرمة محمد يللي » خاتم الرسل والأتبياء » الذی انقطعت 


I I N = 1 MM MM, 
«وضع لبنة فکانها وقد کل البناء . وعلی آله وأصابه والتابعين وتبعهم‎ 
. بإحسان إلى يوم الدين ؛ كل صباح ومساء ؛ إلى يوم الجزاء‎ 


۲ 


أا معل : فهذه رمالة فى واقعة فتوى قصدت بها النصح والذکری؛ 
من کان له قلب » أو ألى السمع وهو شهيد » ميتها : إكفار المتأرلين 
والبلحدین فی شی' سی ضروربات الدين » أخذاً لوسم والح من قول 
تعالى : ( إن الذين يلحدون فى آياتنا لابخفون عابنا )١(‏ ء آفمن یی ز 
انار خير أم من بأتى آمناً بوم القيامة » أعملوا ما شكثم » إنه بما تعملرن 

قال ابن عباس : يضعون الكلام فى غير موضعه . 

والراد * بالضروریات" عل ما اشتهر فی الکتب : ما علم كونه من 
ین جات پیا 
کالوحدالیة؛ والنيوة » وختمها بخام الأنبياء» وانتطاعها بعده » وهذا ما شهد 
ال به فى كتابه » وشهدت به الكتب السابقة » وشهد به نبينا يكيو ؛ 
وشهد به الأموات أيضاً » كزيد بن خارجة الذى تكلم بعد اوت ؛ فقال: 
محمد رسول اله اي الأى » خائم النبيين »لای بعده » كان ذلك ىن 
الكتب الأول ؛ ثم قال: صدق صدق . ”ذكره بهذا اللفظ فى”الواهب» 





د ورة 4 پان تواتر عنه وامطاض؛ زعلمته العامة (؟) » 1 


< (1) آراد بنوله : ولا يخفون عليناء : أنهم وإن كتموا كفرهم » 
وتستروا بالتأویل الباطل » وآرادوا الاخفاء » لكنهم لا يخفرن علينا . 
قال آبوبوست نی «کتاب الخراج» رص - ۱۷۹ ) :۰ وناك الزنادقة 
الن يلحدون وقد كنوا يظهرون الإسلام . 1 
(۲) آی استفاض علمه خی وصل إل رة رر » وعلمه كراف 

RET‏ وبري د 


توفیقه » نان جهله كواف هنهم لعدم رغيتهم فى تعلم الدن وعلمه ذراف 


منهم فهو ضير ورى . مله . 9 


۳ 
وغيرها » وكالبعث والجزاء » ووجوب الصلاة والزكاة » وحرمة انحمز 
ونحوها , مى : ضرورياً » لأن كل أحد بعلم أن هذا .الأمر مثا من 
ذين انی اة ؛ ولابد » فكونها من الدين ضرورى وتدخل فى الإيمان» 
یک أن الإتبان بها بالجوارح لابد منه » كا يتوهم . فقد يكرن 
استحجاب شی" آو اباحته ضرورباً یکفر جاحده » ولا جب الاتیان به » 
فالضرورة ق الثبوت عن حضرة الرسالة (۱) ۰ وفی كونه من الدين » 
لا من حيث العمل » ولا من حيث الک التضمن ۰ فند یکون حدیث 
متواتراً وبعلم ثبوته عنه يا ضرورة » ولا بد » ویکون ا حم التضمن 
فيه نظرياً من حبث العقل , كحديث عذاب القبر » ثبوته عنه يل 
مستفيض » وفهم كيفية العذاب مشكل . والإعان عمل من أعال القاب 5 

قال إليه البخارى رحمه الله تعالى (1) يستلزم إرا إرادة إطاعة الشر يعة | يعة فى كل شى 


)١(‏ :وكذلك فى حاشية ”جوهرة التؤحيد“ (رص - ۱۵) وان 
2 وچ ہہہے۔ 

بعض المتوائرات لا يكفر بچھلھا » نعم مجحودها بعد التعلم . وفی هامشن 
” الوافقات“_ ( ص 5ه ج 7) ثم عقد الفرق الرابع والتمين- 
بين قاعدة : ما لا يكون الجهل فيه عذراً» وقاعدة ما يكون الجهل علرا- 
فيه » وخلاصة الفرق بينها أن الجهل العفو عنه مآ یتعذر الاحراز عنه 
عادة؛ وغير المعفو عنه ما لا يتعذر الإحتراز عنه فالعادة: ولا بد أن آن براجم ٠‏ 
ما ق الردة من *ذارة العارف“ " (ص ۔۔ ۳۰۸ ج -- ۲) من عهده أل 
أمرائه » وكتابه إلى هل الردة » وما جعله دعاية (ص ۲۰۸ ج - 4) > 





۱١ ص س ۷ج‎ )٢( 














1 
. وتبرها(١)‏ . وهذه الإرادة شى' واحد ينسحث على کل الشريعة : لایزید 
ولا بتقص » فن جحد شيئً واحداً من الضروريات ققد آمن بيعض الکناب 
وكفر ببعضه » وهو من الكافرين ٠»‏ وإن ركض إل بلاد ”الصين* و”أوربا“ 
لنشم, ما زعمه دیناً » ورآه ابحاهلون خدمة_للإسلام : 1 
وکل بدعی حا یل ولیی لا تقر هم بذاک 
وهذا الأمر هر الذى دار بين الشيخين أى بكر وعمر . ققاتل 
۱) وى قصة أهل نجران من الفوائد : أن إقرار الكافر بالنبوة 
لا يدخله فى الإسلام حى يلتزم أحكام الإسلام ”فتح البارى» ر ص 
4اج - 3 ) وأوضحه فى ” الهدى” حا »> فراجعه . فالإمان هو . 
التصديق بکل ما جاء به رسول ال پیا وان ۸ یکن »تواراً , والتزام 
أحكامه والتبرؤ من كل دن سواه . 
ومن قصره من التكلمين على الضروريات اس موضوع فنهم هر 
القطعی » لا آن الزمن به هو القطعی فقط . نعم التكفير إنما یکون 
اا 
م من قال : أنه قول وتمل » ,زید ويتقص ‏ أى بالطاعة 
والعصية ‏ كن أراد : أنه لا بد من الفرق هناك بين المؤمن الکامل 
والعاصى . ومن قال : لا يزيد ولا ينقص » كان أراد : أنه لا بتبعض» 
ويكون بمجموع ما جاء به انى ميل » ثم جاء الشنوفون بانللاف 
فحملوا كل عبارة فوق ما أرادوا من التشكيك فى نفس الاعتقاد أو 
الج ا ۱ %4« Be Goan‏ € و 
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(ص ۱۳۱ ج -۲). ورجة : "عون ن عبد ال" من * تهذیب 
اتهذیب"رص - 4۱ ج-۸) ومن "ایثار الق" رص "41) . منه 








1 
آبوبکر من فرق ين الصلاة والزکاۃ ء برید: آنه لبس مژمناً من لم يؤمن 
بالكل ؛ فشرح اه ه صدر عمر بت ایضا ؛ فرآی ما رآه آبوبکر 
فعند ۳ ۴ عق آن‌هرررة عن رسول لہ پیا قال : « مرت أن 
أقائل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله . ويؤمنوا لى وبما جثت به » 
فإذا فعلوا ذاك عصموا منی دماه‌هم وأموافم الا نها : وحسابهم على الله 
۵۱ ۱ ( ۲). 

ثم إن التوائر قد يكون من حیث الاسناد : کحدیث : و من کذب 
على متعمداً فليتبوأ مقعده من النار»: ذکر فی "لفتح۳(۴): آنه ثت مصيحاً 
وحسناً من طريق ثلاثين صحابياً . 


(۱) ص ۴۷ ج ا۱ 
(۲) وعند ”مسل“ أيضاً ما فى (ص 86 ج  )١‏ عن أىهريرة 
عن رسول الله يق أنه قال : و والذی تفس عمد و بيده لا يسمع 
ی حد من هذه الآ یهو دی ولا نصرای 3 يموت ؛ ولم يؤمن بالذى 
أرسلت به إلا كان من أحعاب الثار اھ و . منه . 
ما ۳ عو ۰ ۰ ع سر الله 
وما فى ٭ للسندراد“ (ص ۳٣٢‏ ج .۔۔ )٢‏ عن ان اس پال 
قال : قال رسول الله گے : دما من أحد یسمع لى من هذه الآأمة 
ولا بهودی ولا نصرانی ولا یؤمن ں إلا دخل النار . فجعلت أقول : أن 
تصديقها فى كتاب الله حی وجدت هذه الاية : ( ومن يكفر به من 
الأحراب فالنار موعده ؛ قال : الأحزاب: الملل كلها اه » وراچم حينة 
فر نة ص اوسر 
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قلت : وأحاديث خم البوة جمعها بعض یی ؛ وهو : المولوى 
محمد شفيع الديوبندى ( ١‏ ) » فبلغت آزید من مائة وغسین » منها نحو 
ثلاثين من ” الصحاح الستة > . 
| دقد يكون من حیث اللبفة » كوا "مرآ" + تنعل 
البسيطة شرقاً وغرباً » درساً وتلاوة » حفظاً وقراءة » وتلقاه الكافة عن 
الکافة طبقة عن طبقة (؟ ) » اقرأ وارق إلى حضرة الرسالة » ولا تحتاج 
إلى إسناد يكرن عن فلان عن فلان . 
وقد يكون نوائر عمل وتواتر توارث » وقد تجتمع أقسام كما فى 
أشباء من : الوضوء کالسواك من المضصمضة ٠‏ واللتلشاق . 
ثم إن التوائر يزعمه بعض الناس قلیلا » وهو فى الواقع يفوت 
اخصر فى شريعتنا » ويعجز الإنسان آن یفهرسه ؛ ویذهل الانسان عن 
التفاته » فٍذا اتفت إليه راه متوارا +وهذا کالبدیهی : کثیراً .ما یذهل 
عنه ومحفظ النظری 
وإذا علمت هذا فنقول : الصلاة فريضة » واعتقاد فرضيتها فرض» 
وتحصيل علمها فرض » وجحدها كفر » وكذا جهلها ؛ والسواك سئة » 
وإعتقاد سنيته فرض » وتحصيل علمه سنة رد کر مو 





سفق © ورکه عتاب آو عقاب . ۱ 


( ۱) وهر الشیخ الحلامة الفی خمد شفيع الديوبندى مدير ”دار العلوم“ 








(۲) وآما نقل جموع الطبقة عن طبفة أخرى أنه كتاب منزل من 
الله عا. نىنا ل فاته شه ك قه جه الا“ 





۷ 


ثم أثبتنا فى الفصول الاتبة إجاع أهل الحل لحل والعقد على أن :. : تاویل 
__ امووریات.واخراجها ‏ عن _ضورة ما توائر عليه » وکا جا : جاء » وگ" 
3 ؛ وجرى عليه أهل التواتر» أنه كفر :| وفيت الف بعد مدا 
أن إنكار الأمر القطعى وإن ال اش 2 كفر ر رد به الشبخ 


ابن الهام فى ” المسايرة “(1) وهو متجه من حيث الدليل . 

آن الامر الشرعى. الضرورى قد يكون التعبير عنه وتفهيمه للناس 
سهلاً » ويشترك لسهولته.فيه إلحواص والأوساط والعوام » فإذا توائر 
مثل ذلك عن صاحب الشرع وکان مکشوف الراد ل. تتجاذب الأدلة فيه 
وجب الإيمان به على حاله بدون تصرف وتعجرف » وذلك كسألة خم 

للبوة » لا إشکال ولا إعضال فى فهمها » ويفهمه الكواف بجملة : « إن 

3 والذوة قد انقطعت» فلا رسول بعدى ولا نى » . أو يحجملة : 
٠‏ ذهبت البوة وبقيت البشرات » . یکی ف فهم هذه السألة وحقيقتها 
هذه الحروف . ثم إذا توار عن صاحب الشرع ؛ واستفاض عنه نحو_ماثة _ 


وخمسين مرة وأزيد ٤‏ وأصر ء عليه وبلغه على رؤوس ا نابر والمنابر :. وم 






بشر مرة من الدهر إلى أنه متأول ؛ وٹھمت عنه الآمة الشاهدون و والغائبون - 
طبِمّة” بعد طبقة . » واشتهر عند العامة أن لانبوة بعد ختم الأثبياء » وان 
بتزل عیسی علیہ السلام من الما من السیاء حکا م مقسطاً » وتكون جرت: شؤون 
وملاحم ؛ ودارت دوائر. بين المسلمين والتصاری ٤‏ فیقوم الهدی - علیه 
الملام - لإصلاح السلمین ء, وینزل عیسی ۔ علیہ السلام ۔ لإصلاح 
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۸ 

وتوانر زوله علیه السلام ا) ۰ کا صرح بہ علاء النقل ؛ کا حافظ 
ان کثبر فی ” نفسیرہ )٢(“‏ ء: والحافظ ابن حجر فی ”فتحہ“(٣)‏ و 
"تلخيصه” (4) . 

ثم جاء ملحد وحرف تلك النصوص - كا فعلته الزنادقة ‏ وقال 
بان الله سماه : ان مریم ؛ وان للراد ” باليهود “ : علاء الإسلام الذذن 
لا بؤمنون بذلك الملحد ؛ لأنهم جمدوا على الظاهرية وحرموا الروحانية . 

ولم يدر الملحد أن الزنادقة الذين مضوا » وبادوا ء کانوا أبلغ مله 
فى تلك الروحانبة ؛ إن كانت تلك الرندقة روحانية . 

وهذا أستاذه وأبوه الروحاى: ” الباب“ 0 ”البهاء“ و ”قرة العين“ 
هلكوا عن قريب. وادعوا ما ادعی ؛ وأتباعهم الأشقياء أكثر من أتباعهء 
فأين له بهاء كالبهاء ؟ وأين له ثبات فى الحروب ؟ ومكافحة بالصدر 
أبنادق الرصاص ؟ وإخباره بالنجاة منها » ثم وقوع الأمر كذلك ؟ وأين له 
منطق کنطق قرة العين ؟ 

ها بشر مثل ال حریر ومنطق رخم الخواشی لا هراء ولا زر 


(۱) وقد جمعت أحاديث تزوله عليه السلام فى رسالة سیتها: "لتصرم 
بما توائر فى تزول المبح“ . قد طبعث فيها نحر سبعين حديثاً » ونحو 
أربعين منھا صحاح وحسان ۔ منه , 


(1) ص ٢۸‏ ج ١.‏ فی سورة "ناه * ؛ وص - ۱۳۲ 





(۳) ص بت ۳۵۷ ج بت ٦‏ 


salt 1 مه‎ od, 


۹ 

واغا بضاعته تلقف کلات من الصوفية الکرام " کالتجلی" و"البروز» 
وتحریف مرادهم . وسرقة القباء واتخاذه قيصاً » وإتباع الفلسفة الجديدة 
وما فنثه آمل " آوربا " وجطله وعيا يوحى إليه شبطانه » وقد مهد له 
ذلك قبله أمثاله ٠‏ متهم : ی حن الأمروهی ؛ صاحب "غاية 
البرهان فى تأويل القرآن “ على أنهم كانوا أحسن حلا منه ٠‏ فإنهم لم 
يتنبأوا » فإذا کان الأمر هكذا أكفرناه بالإجاع » وجعلنا الهاوية أمه . 

ویعحبی قول للتنی" : 0 

لقد ضل قوم بأصنامهم وأما ,زق رياح فلا 
وقد قال قائل : إن الأحوط فيه : 
وكان امرأ من جند ابلیس فارتی 
به الخال حی صار ابلیس من جنده 

هذا وقد بلفی کلام بعضهم : أن مالكا الإمام رجه الله قائل بموت 
عیسی علیه السلام » وهذا من سوء الفهم» فقد صرح مالك رحه الله أيضة 
فى ” العتبية “ بنزوله ؛ کا انعقد الإجاع عليه . ذكره الأنى فى ”شرج 
یج مسل " وا 

وأما إن كان أمراً بعسر فهمه وتفهيمه كسألة القدر. وعذاب القبرء 
والاستواء على العرش ٠‏ والتزول إلى سماء الدنيا ؛ وغير ذلك من النشابھات 
07 الاطية ۰ ثم توائر واستفاض ؛ فإن جحد من بلغه ذلك الأمر 
أصل ما جاء آکفرناه بلا خطر » وإن بحث فى الكيفية » وأثيت وجا 


زك یه ونی اشر دران ۽ و ينبانى أت جخ ا ت لر له أبن رسيب 





۷۱ ف > ۲۸4 جح ب ١‏ 


۳ 
الحفيد فى رسالته ” فصل المقال والکدش عن مناهج الأدلة “ . فإنه عبر 
عما ذکرناه بعبارة منطقية . قال عز شأنه: 
(ومن أظلم ممن افترى على الله كذباً أو قال أوحى ال ول 
بوح له شی' ٤‏ ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله ولو ترى 
إذ الظالمون فى ترات للوت واللانکة باسطرا أيديهم 
أخرجوا آتنک لیوم تجزون عذاب اون با کم تقولرن على 
الله غير الح ركم عن آياته تستكبرون) . الاية سورة ,الأنعام: 
ثم إن بعد ما هلك ذلك اللعد انشق العصابين أذنابہ فی من خلفہ: فائنذ 
من تفاریقه ساجور ۰ ففارق بعضهم جیله » وأظهر أنه لم يكن نیا 
و يدع » رم تبق فى الاسلام » لكنه مهدی وعيسى الحمدى ( والعياذ 
بالله ) وأراد بذلك اسمالة اليلق وتلفتهم إليه » ولا ينجو من الكفر اله 
من أكفر ذلك الملخد بلا تلعم وتردد » لوجوه : 
الاول : إن فلك اللحد ؛ ادعاءہ اللبوة بل الرسالة ٠‏ نعم وتشريعا 
اہی من نباح العواء فی کلام فإنكاره مكابرة فاضمة لا يلتفت الما و 
بکفر من ۸ یکفر+ .| 
۱ دم تراك من | يكفر سيلمة وذهب بأول ادعاءه وسمانہ ؟ وما 
کت خن )یکتر من بد اصم + وقول باه لایده بل خر آوه 
کا رآه؟ وهذا أيضاً مكابرة لا تفت لها » كيف ! لورآه يسجد لصم 
آلت مرة یخرج له الانسان وجياً؟ ومثل هذه المهملات لا یصقی إِلیھا ۔ 


والثالث : إن تاب مرة واحدة قبلت توبته » فإن تكرر ذلك منه 
ل شا, اه . ۱ 


۱۱ 
. والحاصل أن التأويل لكلامه ليس تأویا بل هو كذب له لا يغير 


الثافى : إنه قد توائر» وانعقد الإجاع على زول عیسی بن مرم 
عليه السلام » فتأويل هذه وغريفه كفر أيضا. وقد قال روح 
العاى“ ‏ وهو من محقتى المتأخرين #: إن من لم يقل بنزولہ فقد اکفرہ 
._العلاء » وهو على القاعدة فى إنكار ما توار فی الشرع دقك ارات , 

كلام ذلك الملحد المتنى' فى قوله تعالى : ( وإن من أهل الكتب إلا ليؤمئن 
4 قبل موته ) ۰ وكلام أتباعه فقتل كيك قدر » بذلوا جهدهم فى 
تأويله ونحريفه وم یستوطم شیم ۰ فيجب أن يكفروا , 












الثالك : إنهم منحوا رتبة مثل عيسى عليه السلام من الرسل أولى 
العرم لثل هذا الآخر الزنم فیجب آن یکفروا . راجم "فتح الباری؟ و) 
من ( باب ما يستحب للعالم إذا سثل : أی الناس أعلم ) . وغاية من يحتاط 
هم آن یستیبهم > فإ تابوا وإلا فهم کافرون » وليس فى الشريعة 
الإسلامية إلا هذا القدر » كا قد أئبتناء بالإجاع فى ما بعد فى الفصول» 
وعرض التوبة أيضاً إنما پکون من حام الإسلام عند إبرام الأمر والفصل : 
فإما ُذا وما لذا 
وأما الآن فم يبق هم لا الکفر + فلیجعلوه شمارا أو دثاراً ی 
حلہم دار البوار . 


ےی ا؛ 
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وهر مقطوع به عقا ونقلآ » والصائر ال خلافه کافر » لانه آمر معلوم 
من الشرع پالفرورة اد ر ض ت ۱۹۱ چ - ۱). 





۱۲ 
۽ م يعذر قط فى _تأوبل باطل . فقال فى أمر 
عبد الله بن حذافة أمير السرية من حته بدخول انار : ” لودخلوها 
ما خړ جوا منها إلى يوم التيامة » إنما الطاءة فى العروف “ . وقال ۔_ 
فى الشجوج رأسه حيث أمروه بالفل " فات -- : "قتلوه قاتلهم ال" 
وکیف غضب فى تطويل معاذ بلتم صلاته بالقوم ؟ وفى واقعة أخرى 
مثلها ؛ لعلها لألى بن كعب ء وى قتل خالد من قال : ” صبأنا 
صبأنا “ وم E‏ أن يقولوا : ” أسلميا * + وف قتل آسامة من أقال: 
” لا إله إلا الله “ فرعمها درأ لنفسه ٠.‏ وق واقعة من أعتق عبيده 
عند الاحتضار ولم يكن له غيرهم . وغير ذلك من الوقائع: كالسؤال 
عن ضالة الإبل : مما كان التأويل فيها فى غیر محله » وعلى تعبير الفقهاء 
فى فصل غير مجتهد فيه > لاف نحو ترك الصلاة عند الذهاب ال بنی 
قريظة» ومن صلى بالتيمم ثم وجد الماء فى الوقت فتوضا وآعاد: ومن لم 
يعد فلم يعنف أحداً فيه » لآن التأويل فيه لم يكن قطعى البطلان » ولك 
أسوة حسنة فی رسول اله ثي ٠‏ والّه افادی : ومن يضلل الله فا له 


من هاد ۳ 
تفسير الزندقة والالحاد والباطنية وحكمها ۳ 
واحد وهو الكفر 
قال : التفتازای فی " مقاصد الطالبین فى أصول الدين “ : الکافر 
إن أظهر الإيمانت خص بإسم ” المنافق “ > وان كفر بعد الإسلام 
” فبالمرتد “” ؛ وإن قال بتعدد الآالهة ” فبالمشرك “ ٠‏ وإن تدين ببعض 
الأديان " فبالکتای " : وإن أسند الحوادث إلى الزمان واعتقد قدسه 





۱۳ 
” فبالدهری* » وإن نى الصانع فالعطل ٠‏ وإن أبطن عقائد هى كفر 
بالإتفاق " فبالز ندیق* . 
وقال فى شرحه: قد ظهر أن: ”الكافر“ اسم لن لالعان له:فان آظهر 
الإيعان حص بإسم المنافق . وإن طرأ کفرہ بعد الإسلام خص باسم الرتد؛ 
لرجوعه عن الإسلام . وإن قال بإدين أو أكر : خص بإسم المشرك, 
لإثباته الشريك فی الألوهية ۰ وان کان متديناً يبعض الادیان والکتب 
الْسوخة : حص باسم الکتایی : کالیهودی والتصرانی : وان کان بقول 
بقدم الاهر واسناد الحوادث إليه » خص باسم الاهری ؛ وان کال 
لایثبت الباری تعالی خص باسم العطل » وإن كان مع اعترافه بنبوة النی 
کے واظهاره شعاثر الاسلام یبطن عقائد هی کفر بالإتفاق , حص باسم 
الزندیق ‏ وهو فى الأصل منوب إلى : الزند » إسم كتاب أظهر 
مزدك فى أيام قباد : وزعم أنه تأويل كتاب الجوس الذى جاء به 
زرادشت . الذى بزعمون انه نبيهم تا ء 
قوله : "المروف* اد . فإن الزنديق يموه يكفره » ويروج عقيدته 
الفاسدة . ويخرجها فى الصورة الصحيحة » وهذا معنى إبطان الكفر » 
فلا يناف إظهاره الدعوى إلى الضلال » وكونه معروفاً بالإضلال اه . 
ابن كال (۲) . 
وقيل: لا يقبل إسلامه إن ارتد إلى كفر خي » كز نادقة » وباطنية (۳)؛ 
فالمراد بابطان بعض عقائد الكفر ليس هو الكمّان من الناس » بل 
7 0 شرج تقاصد ھی نس ٣۸۷‏ سرچ ت « 
(۲) رد احتار ص ۲۹١‏ ج ٣‏ 
(۳) منهاج لنووی (ص - ۱۲۱) 


1 
المراد : أن يعتقد بعض ما يخالف عقائد الإسلام مع ادعائه إياه )١(‏ وحكم 
اجموع من حیث ال جموع الکفر لاغیر ۔ 

واوق السند (۲) عن این عر 7 قال : سمعت رسول الله لے 
بقول : ”سيكون ى هذه الأمة مسخ » ألا و ذلك فى المكذبين بالقدر 
بقو سخ الکذبن ب 
رالزندیقیة“ . قال فى ”الخصائص» سنده ميح . 


وفى ”منتخب كنز العال”() مرفوعا ما یفسرها (4) . 








-- وهو المراد بتولهم: يبطن الكفرء أى يخلط . *فتح‌لباری" ص‎ )١( 
: 15 ج ك‎ ۰ 

(۷) عبتذ آهد هن بت 17۸ بج ے ۴ء 

١س ص ح ۵۳ ج‎ )٢( 

(؛) يكون قوم من أمى يكفرون بالله وبالقرآن » وهم لا يشعرون » 
كا كفرت اليهود والتصاری ؛ يقروك بعض القدر ويكفرون ببعضه )2 
يقراون : الخير من الله » والشر من ابلیس ۰ فيقرأون على ذلك 
كتاب الله » ويكفرون بالقرآن بعد الإيعان والعرفة » فا تلق أمبى 
منھم من العداوة والبغضاء والجدال أوائك زنادقة هذه الأمة » فى 
زمانھم یکون ظلم السلطان ؛ فیا لہ من ظلم وحيف وإثرة. ثم يبعث الله 
طاعوناً فيقى عامتهم » ثم يكون اللسف ؛ فا أقل من ينجو منهم ! 
المؤين يومئذ كليل فرحه» شديد شمه ء ثم يكرن المسخ فيمسخ الله عامة 
أولنك قردة وخنازير » ثم يخرج الدجال على إثر ذلك قريياً . ”طب“ 
و ”البغوی“ عرق : رافع بن خدج 8 


۳1 


ما المراد باهل القبلة الذين لایگفرون 

قال التفتازانی فی القاصد؟ : البحث اسابع فى حم مخالف الق 

من أهل القبلة . بکافر ما لم مخالف ما د 

كحذوث العام ؛ وحثرالاجاد . وتیل : تافر ۰ وقال الأستاذ : تكفر 

من أكفرناء ومن لا فلا . وقال قدماء العترلة : نکفر ا جبرة ‏ والقائلين 

بقدم الصغات » وخلق الأعمال » وجهلائهم : تکفر من قال بزيادة 

الصفات ‏ ومواز الرژية وبانلروج من النار »> وبکون الشرور و 
التبا لته وارادته . 


ن ضروریات الدين » 





ا : إن ابی عن ومن بعده م یکونوا یفتشون من العقاند ؛ وینبهون 
على ما هو الحق . فإن قيل : فكذا فى الأصول المتفق عليها . قلنا : لاشتهارها 
وظوورأدلتها على ما بليق بأصحاب الجمل » قد يقال : ترك البيان إتما كان 
أكتفاء” بالتصديق الإجالى ؛ إذ التفصيل إنما يحب عند ملاحظة التفاصيل » 
وإلا فم من مؤمن لا يعرف معنى القديم والحادث ٠‏ هذا وإكفار الغرق 

وقال فى شرحه فى ”باب الكفر والإبمان“: ومعناه أن الذى اتفةوا على 
ما هو من ضروريات الإسلام » کحدوث العام؛ وحشر الأجساد » وما يشبه 
ذلك » واختلفوا فى أصول سواها کسألة الصفات » وخلق الأعمال » 
وعموم الإرادة » وقدم الكلام ؛ وجواز الرؤية » وتحو ذلك هما لا نزاع 
فيه » آن الق فها واحد » هل یکفر امخالف لحق بذلك الاعتقاد و 
بالقول به أم لاء وللا فلا نزاع فى كفر أهل_القبلة الواظب طول العمر 
على الطاعات باعتقاد قدم العام وننى الحشرو نى | با لحز ئات وو ذلك > 








٦ 
و کذا بصدور شی" من موجبات الکفر عنه؛ وأما الذى ذكرنا فذهب الشيخ‎ 
الأشعرى وأكثر الأصحاب إلى أنه ليس بکفر ؛ وبه پشعر ما قال الشافمی‎ 
لاستحلالهم‎ ٠ رحداللہ تعالی عليه : ”لا أرد شهادة أهل الأهو اء إلا الخطابية‎ 
الكذب“ . وف ” المنتقى “ عن أىحيفة رحمه الله تعالى عليه : ” أنه لم‎ 
يكفر أحداً من أهل القبلة “ . وعليه أكثر الفقهاء . ومن أصابنا من قال‎ 
. )۱( بکفر الخالفین‎ 
اعلم أن الراد بأھل القبلة: الذين اتفقوا‎ _ _ 
٠ دوث العالم ؛ وحشر الأجساد ؛ وعلم اللہ ثعالی بالکلیات والجزئیات‎ ۱ 
وما أشبه ذلك من المسائل المهات »فمن واظب طول عره على الطاعات‎ | 
والعادات مع اعتفاد قدم العا وننى الحشر آونی علمه سبحانه بالحزئيات‎ 
لایکون من أهل القبلة » ون الراد بعدم تکثیر آحد من آهل القبلة عند‎ 
أهل السنة : أنه لايكفر ما م یوجد شئی من إمارات الكفر وعلاماته ؛ ول‎ 
اس سید اک و‎ 
إن غلا فيه اقا ي وجب إكفاره به لایعتر خلافه و‎ 
وفاقه أيضاً > لعدم دخوله فى مسمى الأمة المشهود لا بالعصمة وإن صلی‎ 
إلى القبلة واعتقد نفسه سلما : 44 الآئة لبت عبارة عق, الصليق إلى‎ 





ن ضروريات الدين. 


(۱) "شرح مقاصد" ص ۲۸۸ ال ۷۷۰ ج - ۲ 
() “شرح تنه اكير" صن ب ۱۸۵ 


() ص س ۲۰۸ تحقبق شرح "أصول حسایی" 


۱۷ 
ونحوه فى ”الكشف شرح الزدوى“ (۱) من الاجاع > و”الإحكام“ (ا) 
للآمدى من المسألة السادسة منه , 

آ اخلاف ف فر احالف فى ضروريات الإسلام وإن نم 
أهل القبلة ااراظب طول عمره على الطاعات . كا فى ” شرح االتحرير“ , ( 
”رة احتار“ من الإمامة (۳) ومن جحود الور )٤(‏ . 8 

أيضاً ثم قال (أى صاحب ” البحر“) : والحاصل أن المذهب عدم 
تكفير أحد من الخالفين قبا ليس من الأصول المعلومة من الدين ضرورة . 
اخ . فافهم (ه) . 

أهل القبلة فى إصطلاح التكلمين من یصدق بضروريات الدين أى 
الأمور التى عل ثبوتها فى الشرع واشتهر » فن آنگر شب من لضروریات" 
كحدوث العام وحشر الأجساد » وعم اللہ سبحانہ با جزثیات ٤‏ وفرضیة 
الصلاة والصوم لم يكن من أهل القبلة » ولو كان مجاهداً بالطاعات » و 
كذلك من باشر شيئاً من إمارات التكذيب كسجود الصم واللآهانة بأمر شرعى 
والاستهزاء عليه » فليس من أهل القبلة » ومعى : ”عدم نكقير أهل القباة 
_أذ لایکفر پارتکاب العاصی ۰ ولا بانکار الأمورانلفية غير الشهورة . هذا 

ما حفقه احفقون فاحفظه (<) ۳ 

() ص ٣۳۸‏ ج ا" | () ص ۳۷۹ ج ۱ 

5) ص ۳۷۷ ج - ۱ 

(5) ص ۔ ٦٦٦‏ جح ۱ مطبوع مصر سنہ ۷۲ ۶ . 





م رد اغتار “ ان ۔۔ 8ھ چ ہے۔ ا 


5۷۲ -- ”را5 شرح شرح عقائد نسی ص‎ )٦( 


۱۹ 

وق #جرهرة اتوحد؟ : ۱ 

ومن لعلوم ضروری جحد ‏ من ديننا بقتل كفراً ليس حد 

وشرحه شارحه وذکر آن هذا مجع عایه»وذکر آن الاتربدية یکفرون 
بعد هذا بانکار القطعی وان ۸ یکن ضروریاً ؛ 

قل : ترارده الأصوليون من أصحابنا فیإنکار ما أجمع عليه الصحابة » 

إذ جعلوه كالكتاب فى الرتبة ۔ 

وقال الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى فى ” إقامة الدليل» (ا) : ر 
إجاعهم حجة قاطعة يجب اتباعها » بل ھی أوکد ا ججج ؛ وهی مقدمة 
على غيرها » وليس هذا موضع تقرير ذلك » فإن هذا الأصل مقرر فى 
موضعه » وليس فيه بین الفقهاء بل ولا بين سائر الؤمنین الذين هم 
المؤمنون خلاف ٠‏ وإتما خالف فيه بعض أهل البدع المكفرين ببدعتهم أو 
الفسقين بها » بل من كان يضم إلى بدعته من الكبائر ما بعضه يوجب 
الفسوق اھ , 

لکن بحتمل أن یکون ما أجمع عليه الصحابة رضوانالله عليهم أجمعين من 
الضرورى عندهم »وقد أشار إليه ى”روح المعانى“(؟) تحت قوله: ( إنالذين 
كفروا سواء عليهم لام . ومثله فى ”شرح التحرير“() المحقق ابن أمیرالحاج 
تلميذ امحقق ابن الام وتلميذ الحافظ ابن حجر » ذکره فی تقسم المطأ 
وسطه » ونحوه فى ”التلويج “ للتفتازالى من حكم الإجاع . وعبارة الحقق 
ان أغير الحاج فى ”شرح التحرر“ » هكذا : 

() ص ل ٣ا‏ ج س ٢٣‏ ()) ص ۱٢۷‏ ج سے | 


۹ 
" والراد بالبتدع : الذى لم یکفر بیدعتہ ء و قد یعبر 
عنه بالمذنب من أهل القبلة » كما أشار إليه المصنف سابقة 
بقوله: "ولتهی عن تکذیر أمل بل" هر الوانق على ما هو 
من ضروریات_الاسلام » كحدوث العام » وتر الاجا“ 
من غبر أن يصدر عنه شئى هن موجبات الکفر قطعاً من 
اعتقاد راجع إلى وجود إله غير الله تعالى » أو إلى حلوله 
فى بعض أشخاص الناس » أو إزكار بوة محمد َف أو ذمه 
أو استخفافه , ونحو ذلك الخالت فى أصول سواها هما 
لا نزاع أن الح فيه واحد » كسألة الصنمات » وخا الأعمال» 
وموم الإرادة وقدم الکلام » ولعل إلى هذا أشار المصنف 
رهه الله تعالى ما ضياً بقوله : إذ نمسكه بالقرآن أو الحديث 
أو العقل ات یق کر طف فى ضروريات 
الإسلام من حسدوث العالم ء وحشر الأجاد » وتى الع 
بالجزئيات + وإن كان من أهل القبلة المواظب طول العمر 
على الطاعات » وکذا التلبس بشی* من موجبات الکفر 
نبغى أن يكون كائراً بلا خلاف ‏ وحن یبغی تکفیر 
الحطابية لا قدمناه عنهم ی فصل شرائط اا > وقد 
ظهر من هذا أن عدم تكفير أهل القبلة بذنب ليس على 
مومه إلا ١‏ أذ يحمل الذنب على ما ليس بکفر فیخرج الکفر" 
نهک أ سی بج 
تم ذگر عن المبکی دا لا يضرا ؛ نإنه فيا ذا تکل بالشهادتین بعد 
ما كان تفوه بكلمة الكفر » جعله كسل ارتد ثم أُسلر » ومع هذا نظر 





۲۰ 
فيه ابن آمر الحاج _بأنه لابد آن پجراً غا کان تفوه به ٤‏ وهونی کلام 
السبکی أيضاً » فلا خلاف بینها إذن 

وقال احقق محمد بن ابراہیم الوزیر ی " ایثار ال * (۱) : الفرع 
الثانى أن یسیر الاختلاف لایوجب العادی بین الؤىنین ء وهو ما وقع 
فى غير المعلومات القطعية من الدین التی دل الدليل على تكفير من خالف 
فها" . اه . 

وقال ف (۱) : “مثل كفر الزنادقة والملاحدة“ ‏ إلى أن قال -: "وئلعبوا 
يجميع آبات كتاب الله عزو جل فاتأويلها یط بالبواطن الى لم يدل على شی* 
منها دلالة ولا إمارة > ولا ا ے ولا ھا فی عصر السلف الصا إشارة إشارة » وكذلك 
من بلغ مبلغهم من غيرهم فى تعفية آثار الشربعة » ورد العلوم الضرورية 
الى نقلتها الآمة خلفها عن سلفها“ اه . 

وقالك فى (۳) : 

”اعم أن الإجاعات نوعان : أحدها ڌ صحته بالضرورة من الدين 
بحيث يكفر عخالفه > فهذا إجماع محیح + ولكنه مستعبى عنه بالعلم الضروری 
من الدین" اه با 





واع أن أصل هذه المسألة ‏ أى مسألة عدم تکفیر أهل القبلة ‏ مأخوذة 
ما رواه أبوداؤد ره الله تعالى فى الجهاد : عن أنس قال : قال رسول الله 
يد : ”ثلاث من أصل الإيمان: الکف تمن قال: لاإله إلااللهءولا تكفره 
بذنب ۰ ولاخرجه من الاملام بعمل “ الحديث , 


وا ران پاد په اه شی عرف ابرلا د مير المعر ) وك هده اسحملة 





() ص — 7 (آ) ص ے 445 0 ص - ۱۱۸ 





۳۱ 
فى عبارة الأنئمة كالإمام الأعظم رجمه الله تعالل وغيره » کالامام الشافمی 
رجه الله عليه : كا تقله فى " ایواقیت؟ (۱) مقيدة بالذنب . فجاء 
الناظرون أو الجاهلون أو المحدون فوضعوها فى غير موضعها > رو 
هذه الأحاديث فى إطاعة الأمير + والٹھی عن اظحروج ما صلوا ۔ کا 
سے (۲) وغیره : وهو مقید عنده وعند آخر. ن بقوله وكا : 
د إلا أن تروا كفراً بواحا عندم من الله فيه برهان» وهو المراد ما 
عند البخاری (۲) وغیره عن آنس : « من شهذ أن لاإله إلاالله > واستقبل 
قبلتنا » وصلى صلاتنا ؛ وأكل ذبيحتنا فهو المسلم ؛ لہ ما السلم : وعليه 
ما على لملم ٤‏ ۔ 
فلت ٠‏ و وله يا : دللاآن تروا کفرا بواحاً عندک 
من الله فيه برهان » دلالة على أن ن تلك الرؤية إلى کر ۲ کک ا 
ھم ہت اه + ولا جب علییم تسیز یٹ مسر سان ولا راق 
بتأويل » بل انا يحب أن يكون عندهم من الله فيه برهان لا غير 3 
وقع عند ” الطبرانی“ فيه كا فى ر * ھی“ را صراحاً : بصاد 
مهملة مضمومة ثم راء.؛ فدل على أن التأويل فى الصرع لا يقبل (ه) » 





(0) ۱۴۲۴ ج د٣‏ () ض ت ۱۷۵ چت ۷ 


() ودر "ازلة الفاء" رص-۷) تفصیل در خروج بر خلیفه وکنروی 
بانکار ضروریات دين آورده ومعنى قطعيت بطلان تاويل آنست كه مخالف 
نص الکتاب يا سنت مشهوره با الجاع يا قاس , جار ١‏ اقم شید لم ما 


بسادن اويل وصابش” ان در مثل “ختصر قدورى* بايد دید ۔ 


() عن اب ٢٥‏ ج ۔ ١‏ رھ سض ہۓ ۹ حر “17 


۲1 
وقال فى ”الفتح” : « قوله عندم من الله فيه برهان أى نص آية أو خبر 
يح لامحتمل الأریل اھ١‏ . 
فلل أنه مجوز التكفير بناء على خبر واحد وإن لم يكن متوائرا » و 
كيف لا! وهم يكفرون بما عدده الفقهاء.من موجبات الكفر » أفلا یکفرون 
با ف حديث سبح لم يقم على تأويله دليل ودل أيضاً آن آهل اة ج 
تكفيرهم وإنلم يخرجوا عن القبلة » وأنه قد يلزم الكفر بلا الام وبدون أن 
يريد تبديل. الملة,وإلالم حنج الرالى إلى برهان » فهم ‏ كا فى حديث آخر 
عند البخاری س من جلدتنا ویتکلمون: بألسنتنا »> وهم دعاة على أبواب 
جهنم » من أجابهم إليها قذفوه فيها . قال القابسى ‏ كما فى ”الفتح" : 
معناه أنهم ف الظاهر على ملتنا و ف الباطن مخالفون » وحمله الحافظ 
رمه الله تعالى على ال حوارج » وقال ق رجمة الدجال : وأما الذى يدعيه 
فإنه حرج أوله” فيدعى الإيمان والصلاح 3 يدعى النبوة م يدعى الإطية اه. 
ول ف‌حدیث ثلائین دجالاا» وتوجیه زيادة العدد فی بعض الروایات 
ما لفظه ٠‏ 

”ومتمل أن يكون الذين يدعون النبوة منهم ما ذكر من 

الثلاين ونحخوها » وان من زاد على العدد المذكور بکون كذابا 

فقط لکن يدعو إلى الضلالة » كغلاة الرافضة» والباطبة »› 

وأهل الوحدة » والحلولية » وسائر الفرق الاعاة إلی ما يم 

بالضرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول اللہ گا اه" . 
فجعلهم من قیل الدجال وکفرۃ بإنكار الفسروربات بل بخالفتا 


ا : اه یا اي ارات دنل حابدرين وتا زا 







(۱) ص بت ۳۷۱ ج - ۷ 


۲۳ 
" وحرر الملامة توح آفندی آن مراد ال مام با نقل عنه 
ما ذكره فى ” الفقه الأكير “» من عدم التكفير بالذنب الذی 
هو مذهب أهل السنة والجاعة فتأمل اه “, 
قلت 3 ومسألة عدم إكفار أهل القبلة إغا عزوها ”لتت “ کا 
ف رر شرح امار“ (١)‏ ¢ و ”المسارة“ ((“ وعبارة ود المنتى “ نقلها فی 
“شرح تحر“ (۴) ٠‏ وسيافها عن أىحنيفة : ”ولا نكفر أهل القبلة 
پذثب ام * ._ فقید بالذن ٠»‏ ھی یق د_المعزلة وا وارج لا غیر 3 
إذ صورة العبارة تعريض يمن يكير أهل القبلة بغير ما يوجب الکفر وهو 
الذنب؛ وأما کلات الكفرءقإن لم يكفر بها فليقل: إنها ليست بكلات 
کفر + وهو سفسطة . ۱ 
م رأيت فى ” كتاب الإبمان للحافظ ابن تيمية رعدالله صرح به قال(4) : 
ونحن إذا قلنا : أهل السنة متفقون أنه لا يكفر پالذنب » فانغا ترید, 
4 المامی کالز نا والشرب اه , وأوضحه القونوى ف ”شرح العقيدة ۱ 
الطحاوية # (م) ۱ 5 
ج سي و 





. وهذا امتتع كثير من الأئمة ء عن_إطلاق القول بأنا لا نکفر سرا 


فل اقونوی : وق قوله + #بذنب © آفان ال کی شا ات 
کفساد اعتقاد انجسمة والشبهة وتحوهم , لأن ذلك لا يسمى ذناً » 
مت ی و ا 


6 ص س ۳۱۸ ج - ۲ )٤(‏ ص ۱۲١‏ طبع تدیم ۱۳۲۵« 


vem 5 ءھ١‎ 
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والكلام ف الذنب . ” شرح فقه أكبر“ -)١(‏ من بحث الإمان # ونموہ 

کلام الحاو ق ”اللفتصر” (08س# من شیر الفرقان #.... ومن آآخر 
”الاقتصاد“ للغزالى ۰٠‏ 


عبارات من قح لپاری شرح عحيح البخارى 
فيها فكوك لشكوك المستروحين ونجوم من الحافظ 
شهاب الدين ابن حجر لرجوم افالکین 
وقد اختلف الصحابة فيهم بعد الغلبة عليهم: هلتغم أمواهم » وتسی 
ذراریهم کالکنار أولا كالبغاة؟ فرأى أبو بكر الأول ول بهء وناظره عر لق 
ف ذاك» کا سیأنی یانه نی * کتاب الأحكام “ إن شاء الله تعالى . وذهب 
.إلى الثانى ووافته غيره فى خلافته عل ذلك ۰ واستقر الإحاع عليه ى حق 
من جحد شيا من الفرائض بشبهة فيطالب بالرجوع » فان نصب القتال ول 
وأقيمت عليه الحجة» _فإن رجع وإلا عومل معاملة الکافر حيشذر » ويقاك” 
أن 'صبغ من الالكية استقر على القول الأول فعد من ندرة انخالن () . 


لت : أراد بقوله : "والا عویل معاملة الکافر * القتل کفرآ لأنه 
قال الحافظ قبله : ” والذين تمسكوا بأصا الإسلام؛ ومنعوا الزكاة بالشبية 
النى ذكروها لم يحم عليهم_بالكفر قبل إقامة الحجة اه “ وکذا نقله عن 


الفرطى فیا بآ فى من استسر منهم ببدعة . وآراد بالشبهة_الأويل » 


قبه آن اأول ستاب » فإ تاب وإلا حم عليه بالكفر . نهنا عاي 


رکا ا بے یدید 
)١(‏ ص ب 5و1 (0) ص - ۳:٩‏ 


سج الام ه ۸ ہے ۱۲ 





Yo 
واستدل بہ ۔_ أى بحدیث أنى سعيد فى مرق ا واج من الین‎ 
كروق السهم من الرعیة سے لمن قال بتكفير ا حوارج ؛. وھو مقتضی‎ 
. صنیع البخاری ؛ حیث قرنهم باللحدین وآفرد عنهم التاولین پرجمة‎ 
. وبذلك صرح القاضى أبوبكر این الفری فی "شرح الرمذی * فثال‎ 
3 الصحیح أنهم کفار ¢ لقوله ۳ " عرقون من الإسلام“ » ولقوله‎ 
» "مودک وکل منها ھا هلك بالکفر‎ ٠ لأتتلنهم قتل عاد #ع وف لفظ‎ ” 
: ولقوله : ”هم شر الخلق “ ولأد يوصف بذلك إلا الكفار » ولتوله‎ 
"انبم أبخض الخلق إلى الله تعالى” ع ولحكهم على كل من خالف معنقدھم‎ 
. بالكفر والتخليد فى النار ء فکانوا هم أحن بالاسم منهم‎ 


ومن جنح إلی ذلك من أئمة الأخرین لشیخ تقی الدین السبکی فقال 
فى " فتاواه » : احتج من كفر الخوارج وغلاة الروافض بتكفيرهم أعلام 
الصحابة » لتضمنه تکذیبالبی لا ی شهادته لهم بالجنة . قال : وهو 
عناى احتجاج سبح . قال : و احتج من لم يكفرهم بأن الحكم بتکفر هم 
یستدعی ثقام علمهم بالشهادة امذكورة علما قطعياً وفيه نظر» لأن نعم تركية 
من کفروه علمأ قطي إلى حين موته ؛ وذلك كاف فى اعتقادنا تكفر من 
کفرهم » ويؤيله حديث : ”من قال لأخيه كافر فقد باء به أحدهما “ ونی 
لقظ تمس : «من ری سلماً بالکفر - آو قال : عدو الله إلا حارعليه» . 
ل : وهزلاء قد تحقق منهم أنهم يرمون جماعة بالكفر من حصل عندنا 
القطع باعنهم » فیجب آن یمم بکفرهم مقتضی خبرالشارع » وهو نمو ما 
قالوه ن من د الصتم ووه تمن لاتصرعم بالحود قبه بعد أن فسروا 


در باه نود ٤‏ تن أحتديدوأ پمیام رجح س تكس ماعل دلب . لبا و 


هذه الأخبار الواردة فى حن هويام قتضی کفرهم ولو 1 عدوا رة م 


٦ 
کفروہ علماً قطبباًء ولا ينجيهم اعتقاد الاسلام اجالا" , والعمل بالواجبات‎ 
عن الحم بكفرهم کا لا پنجی الساجد الصنم ذلك ۔‎ 
› ذلت : ومن جنح إلى بعض هذا البحث الطبرى فى ”تهذيبه“‎ 
: فقال بعد أن سرد أحاديث الباب‎ 
فيه الرد على قول من قال : لايخرج أحد أحد 2 , الاسلام من من . أهل القبلة‎ 
بعد استحفاقة حك إلا بقصد اللروج منه عالا . فإنه مبطل لقوله فى الديث:‎ 
“يقولون الحق؛ ویقرژون اقرآن وعرقون من الاسلام: ولاتعلقوت منه بش“‎ 
ومن المعلوم أنهم م يرتكبوا استحلال دماء السلمین وأمواهم إلا بخطاً متهم فیا‎ 
. تأولوه من آى القرآن على غير المراد منه‎ 
ثم أخرج بسند يح عن ابن عباس :” وذكر عنده الحوارج وما بلقون‎ 
“ علد قراءة القرآن فقال : يؤمئون بمحكمه ويهلكون عند متشابهه‎ 
ويؤيد القول المذكور الأمربقنلھم مع ما تقدم من حدیث این مسعود : «لاحل‎ 
. » قتل امرئ مسلم إلا بإحدی ثلاث ؛ وفيه التارك لدينه » المفارق الجماعة‎ 
قال القرطبى فى ”الفھم“ : یؤید القول بتكفيرهم التمثيل الذكور فى حديث‎ 
. )۱( ألىسعيد‎ 
فان ظاهر مقصوده أنهم خرجوا من الإسلام ول یتعلقوا منه بشی؛‎ 
خرج السهم من الرمية لسرعته وقوة رامية بحيث لم يتعلق ا‎ 
سبق الفرث والدم “ . وقال صاحب ”الشفاء”‎ « ٠ وقد أشار إلى ذلك بقوله‎ 
فيه : وكذا القطع بكفر كل من قال قولا” يتوصل به إلى تضليل الآمة أو‎ 





0(0[ ”الم“ الترطبی ص # ۲۵۳ 1١13‏ ج-11. 


۳۷ 
وذهب أكثر أهل الأصول من أهل السنة إلى أن اطوارج فساق ؛ وان حک 
الإسلام مجرى عايهم لتلفظهم بالشهادتين ومواظبتهم على أركان الاسلام » وانا 
نسقوا بتكفيرهم المسلمين مستندين إلى تأويل فاسد » وجرهم ذلك إلى استباحة 
دماء مخالفيهم وأموالهم + والشهادة عليهم بالكفر والشرك . وقال اتلحطالى : 
أحع علاء السمین على أن الموازج مع ضلالتهم فرقه من فرق المسلمين ء و 
أجازوا مناكحتهم » وأكل ذبائحهم » وأنهم لا يكفرون ما داموا متمسكين 
بأصل الإسلام . وقال عياض : كادت هذه المسألة تكون آشد اشک“ 
. عند التکلمین من غیر ها حتی سأل الفقبه_عبدالق_الامام أبا ا معالى فاعتذر 
بأن إدخال كافر فى الملة واخراج مسلم عنها عظم فى الدين . قال: وقد توقت 
قبله القاضى أبوبكر لباقلانی ؛ وقال : لم يصرح القوم بالكفر وإنما قالوا 
أقرالا” تؤدى إلى الكفر» وقال الغزالى فىكتاب ”التفرقة بين الإيمان والزندقة»: 
الذى بتبغى الاحتراز عن التكفير ما وجد إليه سبيلا” ء فإن استباحة دماء 
الصلین المقرين بالتوحيد خطأ » وانخطأ فى ترك ألف كافر فى الحياة أهون 
من الخطأ فى سفك دم لمسلم واحد . 

و مما احتج به من لم يكفرهم قوله فى الث أحاديث الباب بعد وصفهم' 
بار وق من‌الدين كر وق إلسهم فينظر الرامى إلى سهمه إلى أن قال: ”فيزارى فى 
الفوقة هل علق بها شى؟ قال ابن بطال: ذهب جمهورالعلاء إلى أن الخوارج غير 
خارجين عن جلة المسلمين» لقوله : ” يتهارى ف الفوقة “ لأن الهارى منالشك» 
وإذا وقع الشك فذلك لم يقطع عليهم باللخروج من الإسلام» لأن من ثبت له 
عقد الإسلام بیقین لم يخرج منه إلا بيقين . قال : وقد سثل, عل ,إلئه عبر 





اسل النور ااي المور رات امن تعرورا ! ندل > سس لجر روا . 


قت : وهنا إن نبت عن على حمل على أنه لم يكن اطلم على 


۸ 
معتقدهم الذى أوجب تكفيرهم عند من كفرهم » و فى احتجاجه بقوله: 
” يتارى فالفوق “ نظر » فإن فىبعض طرق الحديث المذكور كا تقدمت 
الإشارة إليهءوكا سيأ :”لم يعلق منه بشى*. “ و فى بعضها : ” سي قالفرث 
والدم “ وطریق ا لمع بينهما أنه تردد : هل فیالفوق شى* أولا ؟ نم تحقق 
أنه لم یملق بالهم ولابشی" منه من الری شی" » و يمكن أن يحمل 
الاختلاف فیه علی اختلاف آشخاص منهم» ويكون ف قوله: ” يهارى “ إشارة 
إلى أن بعضهم يبقى معه من الإسلام شى' . قال القرطبى فى ” المفهم “ : 
والقول بتكفيرهم أظهر فالحديث » قال فعلى القول بتكفيرهم يقاتلون و 
یقتلون؛ وتسی أمواهم» وهو قول طائفة من أهل الحديث ف أموال اللدوارج » 
وعلى القول بعدم تكفيرهم يسلك بهم مسلك أهل البغى إذا شقوا العصا 
ونصبوا ال حرب ؛ فأما من استسرمنهم ببدعة » فإذا ظهرعليه هل يقتل 
بعد الاستتابة أولايقتل بل يجتهد فى رد بدعنه ؟ اختلف فيه بحسب 
الاختلاف ف تكفير هم ؛ قال: وباب التكفير باب خطرء ولا تعدل بالسلامة شيئاً . 
قال : و فى الحديث علم من أعلام النبوة حيث أخبر ما وقع قبل 
أن بقع » وذلك أن الحوارج لا حكوا بکفر من خالفهم استباحوا دمائهم و 
ترکوا أهل الذمة فقالوا : تى مم بعهدهم » وثركوا قنال المشركين » 
واشتغلوا بقتال البسلمين » وهذا كله من آثار غباوة الحهال الذين لم تنشرح 
صدورهم بنورالعم » وم يتمسكوا بحبل وثيق من العلم ۰ وکنی آن رأسهم(۱) 
رد على رسزل اله کے أمره ؛ نسبه إلى الجور . تسأل الله السلامة ‏ . 
قال ان هيرة: وق ا حدبث أن قال ارارم أول مم قثال المشركين > 


ونه نه انق تتفم مضل زاس مان الإسارم » وق تال اسل الترلت 


. هوابن ذى الخريصرة‎ )١( 


14 
طلب الرخ» و حفظ رأس الال آول» وفيه الزجر عن الأخذ بظواهر جمیع 
الآيات القابلة للتاويل الى يفضى القول بظاهرها إلى عخالفة إجماع السلف . 

وفيه التخذير من الغلو ف الديانة والتنطع ف العبادة بالحمل على النفس فها 
م يأذن فيه الشرع » وقد وصف الشارع الشريعة بأنها سهلة سمحة » رانا 
ندب إلى الشدة على الكفار وإلى الرأفة بالمؤمنين » فعكس ذلك اتخوارج كما 
تقدم بانه . 

وفيه جواز قتال من خرج عن طاعة الامام العادل»ومن نصب ا حرب 
فقائل على اعتقاد فاسد » ومن خرج يقطع الطريق » ويخيف السبيل» ويسعى 
فى الأرض بالفساد . وأما ءن خرج عن طاعة إمام جائر أراد الغلبة على ماله 
أونفسه أو أهله فهو معذور ؛ لاحل قتاله » وله أن يدفع ین نفسه وماله 
وأهله بقدر طاقته » وسيأنى بیان ذلك فى کتاب الفین . 


وقد أجرج الطبرى بسند صميح عن عبدالله بن الحارث عن رجل 
من بنى نضرعن على »وذكر الحوارج فقال: إن خالفوا ماما عادلا” فقاتلرهم » 
وإن خالفوا إماماً جائراً فلا تقاتلوهم » إن لهم مقالا” . 
قلت : وعلى ذلك يبحمل ما وقع لحسين بن على ,له » ثم لأهل المدينة 
فى الحرة, ثم لعبدالله بن الزبيرء ثم للقراء الذين خرجوا على الحجاج فى قصة 
عبد الرحن بن مخمد بن الأشعث . والله أعلم . 
وفيه : أن من المسلمين من يخرج من الدین من غير آن بقصد انحر وج 
بد یمم ے. أن تار دیا عا, دمم الاملام . و إن الج ارح شی الثم قي 


التدعة من الامة النحمدية )ومن الیھود والنصارى 5 


لت : والأخير من على القول بتكفيرهم مطلقآً » وفيه منقبة عظيمة 


| 
لعمر رلته لشدته فى الدين. وف أنه لایکتی فی التعدیل بظاہر الال ولو بلغ 
عتم 
ااشهود بتعديله الغاية فى العبادة و التقشف والورع حتی غتر باطن حاله .)١(‏ 


٥‏ و 
(ابضا): دہ ب قل نن قال ولا إله له »ولو زد علهاوهو گنرد 
لکن هل ضير جرد ذاك مسلماً ؟ الراج: لا بل يجب الكف عن ثتله 
حی مر » فان شهد باار سالة والتزم أحكام الإسلام حم بإسلامه؛ وإلى ذلك 
الإشارة بالاستثناء بقو له . إلابحق الإسلام . قال البغوى: الكافر إذا كان وش 
أو وی » لایقر بالوحدانية فإذا قال :لا إل إلا الله حم بإسلامه, ثم يجبر على 
قبول جميع أحكام الإسلام دییرأً من کل دين. خالن دين الاسلام.» وآما من 
كان مقراً بالوحدانية منكرا للثبوة فإنه لا يحم بإسلامه حى بقول :محمد رسول 
الله ؛ فإن كان يعتقد أن الرسالة انحمدية إلى العرب خاصة فلابد آن پقول 
إلى جميع الخلق » فان کان کفر يححود واجب أو استباحة حرم فيحتاج أن 
برجم تما اعتقده » ومقتضی قوله هیر أنه إذا لم يلتزم يجرى عليه أحكام 

ا * وبه صرح القفال ‏ ھ ) . 


8 
(أيضا): وقال الفزال ی ایا ا 
وجهان ؛ أحدما ء أله كحم أهل الردة ء والانى : أنه كم أهل البخى » 
ورجح الرافعى الأول ؛ وليس الذى قاله مطرداً فى كل خارجى » فإنهم 
ل میامن م کیہ لال اس رے ق تپ جو ہو 
لہ مد ؛ وهر عل شین ایشا : ق خرجوا غقیاً لین من أجل 
جرد اوه . ویرک عل انت بر فهزلاء أهل حق » ومنهم : 
اہین بن على لا » وأهل المدبنة فى الحرۃ ٤‏ والقراء الذين خر جوا عل 


() ض س 1٦8‏ ج - ۱۱ )0( صنت 1۹۷ ج ۹۴۷ 


۳۱ 
الحجاج » وقسم خرجو | لطلب الك فقط + منوا نت فیهم شیهة آم لام 
وهم البغاة » ومیل بیان حکهم فی کتاب الفتن » وبالله التوفيق , 


و 
(أيضا)ء وقال ابن دقيق العيد: قد پؤخذ من قولہ: ”الفارق لیماءۃ* ژن 
الراد : اتخالف لأهل الاجاع » فیکون متمسکاً لن یقول : مخالش الإجماع 
کافر » وقد نسب ذلك إلى بعض الناس» وليس ذلك بالبين » فإن المسائل 
الإجماعية تارة يصحبها الوار بالنقل عن صاحب الشرع ¢ کوجوب 
الصلاة مغاقکی وتارة لایصحها التواتر ء فالڈول يكفر جاحدہ ‏ خالفة التواتر 
لا حالغة الإجماع » والثانی لا یکفر به . قال شبخنا نی ” شرح الترمذى »: 
الصحيح فى تكفير منكر الإجماع تقيده بإنكار ما يعل, .وجويسه من الذين 
بالضرورة ٤‏ كالصلاة اتلس ؛ ومنهم من عبر پانکار ما علم وجوبه 
بالتوار » ومنه القول بحدوث العام . وقد حكى عياض رجه الله وغيره 
الجاع على تكفير من بقول بقدم العام . وقال ابن دقيق العيد : وقع هنا 
من يدعى الحذق ف العتولات وميل إلى الفلسفة فظن أن احالف فی حدوث 
العالم لا يكفر ؛ لأنه من قبيل عنالفة الاجاع ونمسك بقولنا أن منكر الإجماع 
لا یکفر على اولاق حنى يثبت النقل بذلك منوارة عن صاحب الشرع . 
قال : وهو تمسك ساقط ؛ إما عن عمی فی لبصیرة ء أو تعامء لأن حدوث 
العام من قبیل ما اجتمع فيه الإجماع والتواتر یالنقل ۔ 

وقد قال الافظ رجه الله فى آخر محثه. :۶ و مخالش الإجماع داخل نی 
مفارق الباعة ٦١٠ھ‏ ۔ 
مچ ع و ی موی 


٦س مس ل3یج‎ )1( ١١ ج ۔‎ ۴۷٢ مض س‎ )١( 


۳۲ 


تیه من الراثم على ما استفيد 
من كلام الحافظ رمه الله تعالى 
الاو ل : إن أمير الؤمنين فى الحديث الإمام البخارى رجه اللہ مائل 
إلى إكفار الخوارج ‏ أى بعض من استحق منهم ذلك » وقد صرح به فى 
كتابه ” خلق أفعال العباد  “‏ فى فرق » وبوجوب قتلهم بعد الأعذار 
إليهم والاستتابة » ولا يجب بل لا يمكن إلجاءهم واضطرارهم إلى 
الق » )١(‏ أى لا يتصور من البشر إيجاد اليقين وإلقاءه فى تلونهم محيث 
لا یی بعده الا عناد ومكابرة »> كا يزعمه الزاعمون ممن لم ينظر فى الكتب 
وأقرال الأثمة » وى خياله على الحرية الدائرة فى هذا العصر » ومجرد 
نحسين وتقبيح عقلى » ومثل هذا هو الذى ذكره علاء المذاهب الأربعة 
فى باب المرتد حبث قالوا : یستتاب ویکشف شبهته » أى يذكر عنده 
ما یکشف الشبهة » لا أنه يستطيع أحد أن بیقنه بذك ویلجهه یه ؟ ناذا | 
برجع قتل كفراً . قال الشيخ ابن الهام فى ” المسايرة “ فى إنکار القطعی 
الغیر الضروری : إلا أن يذكر له أهل العلم ذلك فيلج ١ه‏ . 5) 
ويؤخذ ذلك ما نقله الحموى فى ”الجمع والفرق” عن محمد رجدالله 
وعن أفيوسف رجه ألله فى ”البحر» فى تعلم الجاهلة + وما فى #المتدية» 
عن ”اليتيمة“ فى ما يتعلق بالصلاة . 
وهاك نص راجم إلبخارى : 
قال: “باب قتل الخوارج واللحدين بغد إقامة الحجة عليهم وقوله 


)۱( وقد قال توس لقو مه + ند میک ها وان ما کار هه 0و 





۲آ مقع جدید كسم 


۳۳ 

تعالى: وما كان الله ليضل قوماً بعد إذ هداهم حى بین لهم ما يتقون“(1) 

ثم بوب على وجه العذر فى ترك قتلهم حيث ترك فقال : ”باب 

رك قتال انلیوارح لتألت ولئلا ينفر الناس عنه“(8) . جج 

0 ثم بوب على اللأويل وقال: "باب ما جاء ق رل" (۳) وراد 

به تأوبلا لا یکون کتاویل الموارج ؛ إذ بوب عليهم قبل ذلك » وذلك 

٠‏ التأويل کا فى ” الفتح “ ما کان سائ فى کلام العرب ۰ وکان له وجه. 
فی اطم ام () .7 ۲ 

وقال تلميذه شيخ الإسلام زكريا الأنصارى فى ”تحفة البارى“: و 

لا خلاف أن التأول معذور بتأویله إن كان _تأويله سائغا اھ . لا مطلق 

التأويل فإنه لا يدفم القتل بل لا يدفم الكفر أيضا . ؛ ی 

۲ : إن إنكار القطعى كفر ء ولا يشترط أن یعس ذلك النکر 

قطعيته م بنكر فيكون بذلك كفراً عل ما بتوهمه انانلون » بل يشترط 

قطعيته فى الواة ٤‏ فإذا جحد شخص ذلك القطعی استتیب » فان تاب و 

إلاتقل على الكفر + وليس وراء الإستتابة مذهب كا قال ان ۳ 

٠‏ والعن وراه آله لبر فب 

وذلك من كلام الشيخ تىالددين السبكى فى عبارة الحافظ رحمه الله . 

اثالث : الرد على من قال : لا يخرج أحد من أهل الإسلام تق 

أهل القبلة بعد استحقاقه حكمه إلا بقصد الحروج منه عالاً » وذلك من 


9 





() ص - ۱۰۲۵ ج - ۲ () ص - ۱۱۲4 ج - ۲ 
(0) ص - ۱۳۲۵ ج - ۲ 


که 1ے 
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كلام الطبرى فى عبارته » ومن كلام القرطى أيضاً فى آخر العبارة . 
وقال ابن ثمية فى ” الصارم السلول“ :)١(‏ والغرض هنا أنه كا إن الردة نتجرد عن 
السب فكذلك قد تتجرد عن قصد تبديل الدين وارادة النکذیب بالرسالة » 
كا تجرد كفر إبليس عن قصد التكذيب بالربربية » وإن كان عدم هذا 
القصد لا ينفعه کا لا ینفع من قال الکفر > ان لا يقصد أن يكفر اه , 

قال: وهذا الرجل لم يظهر مجرد تغير الإعتقاد حى یمود معصوم؟ 
بعوده » إليه وليس هذا القول من لوازم تغیر الاعتقاد حتی یکون حکه 
کحکه . 

قال : ومن جهة كونه قد يظن أو يقال أن الاعتقاد قد يكون 
سال معه فيصدر عمن لا يريد الإنتقال من دين إلى دين ع ويكون فساده 
أعظم من فساد الإنتقال ‏ إذ الإنتقال قد علم أنه كفر فزع عنه ما ازع 
عن الكفر » وهذا قد يظن أنه ليس بكفر إلا إذا صدر استحلالا” ؛ 
بل ہو معصية ؛ وهو من أعظم أنواع الكفر اه . 

قلت : ااراد بللروق هو انفروج من حیث لا یدری » وهو مؤدى 

هذا اللفظ وحقه ؛ ومن قال ذلك لعله يقول : أن أهل الملل غير الإسلام 
لايهاكون أيضاً “ى لم يكونوا معاندين » وقد نب ذلك إل بعض » وقد 
قال القاضى أبربكر الباقلااق ‏ كا فى ” الشفاء  “‏ .: إن هذا القول كفر » 
ومعلزم أن دليل ذلك القائل لو كان ص كان عاماً يشمل أهل الإسلام 
وغيرهم من لم كابر . 


الرابع و الخاس : جو اب الحافظ عن أدلة فن لم يكفر 


۳۵ 

الخوارج + ثم تقسيم منه إلى من کفر منهم وال من یکفر » من عنده 
ومن كلام الغزالى أيضاً فى ” الوسيط» ات احافظ اختار تكفير 
التوارج فقد أجاب عن أدلة عدم التكفير ٠‏ والحق أن من آنکر متواترآ 
كفر 2 حق 50 رداق لے يدل على أن الار43: 
أقرب إلى الكفر من الإيمان (1)؛ ومن أصرح ما وجدت فيه ما عند اان 
ماجه عن آن آممة رم : ” قد کان هؤلاء مسلمین فصاروا كفارا “. قلت : 
يا أبا أمامة هذا شى“ تقوله؟ قال: : بل سمعته من رسول الله يي . قال الحافظ 
محمد بن أبواهم المانى فى ”لیثار الحق“ )٢(‏ : آسنادہ حسن اه. وحسنه 
الرمذی مختصراً ؛ وبعفهم كالطحطاوى فی الإمامة فسرالموارج بمن 
خرج عن عقيدة السنة » وكذا ابن عابدين هناك » وروی السای عن 
آیبرزة قال : «أتى رسولاللہ کا بمال فقسمہ ١‏ الحديث » ثم قال حرج 
فى آخر الزمان قوم ۔ كان هذا منهم ‏ يقرؤون القران آھ لا یزالون 
بحرجون حی بخرج آخرهم مع المسيح الدجال” . وصر ح فى ”الصارم“(۳) 
فى النة الرابعة عشر بكفرهم » وأجاب هناك عن كل ما يرد ومن 
الحديث انلس عشر : وشواهد حديث ألى برزة فى ” الكنز“ (4) 
و”الستدرك (ه)»” 
(۱) وداج " المؤظيم” من قوله تال : (هم للكفر يومئذ أقرب متهم 
للإمان ) وقوله تعالى : ( ولقد قالوا كلمة الكفر وكفروا بعدإسلامهم ) 
وقواه تعالى : لو نعم قنالا” لا اتبعنام ) وقوله تعالى : ( يريدون أن يفرقوا 
بين الله ورسله ) . 

(۲) ص - ٦٢٤٤‏ (۳) ص - ۱۷۷ : ۱۷۸ 


ردن ر ا E‏ یع انی ےہ 


۳۹ 


السادس : ان قال انلوارج آول من قنال الشرکین » وذلك 
من كلام بن هبيرة » وأقول : كذلك إكفار التأولين واللحدين أهم من إكفار 
اللعاندرغ ء فإن اتاویل بتخذ دینا کا اتخذه أتباع ذلك الدجال لاف 
التعمد ؛ هذا وقد بوب البخارى قبل هذا على إنكار بعض الضروريات » 
وأنه ارتداد فقال : ( بابقتل من أن قبول الفرائض وما نسبوا إلى الردق ر . 
وأخرج فيه حدیث قتال آی‌بکر من فرق الصلاة وال زکاة ؛ فجعلهم 
كانوا متأولين » فظهر أن التأويل فى ضرويات الدين لابدة 
الكفر وغاية مايوسع فيه هو الانذار ولامتابة > فان تاب والا قل كفا 
وليس ذلك إكراهاً مذموماً بل هو إكراه على ا حق الذی وضحت حتيته » فهو 
عین العدل وعين الصواب. قال القاضى أبوبكر ابن العر ف ” أحكام القر آن“ 
۳ قوله تعالى .: (لا إكراه فى اللدين) الاية (1) . المسألة الثانية قوله تعالى : 
” لاأكراه “ عموم فى نت اكراه الباطل » فأما الوكراه بالحق فإنه من الدين» 
وهل يقتل الكافر إلاعلى الدين . قال کا : دامرت أن أقاتل الناس حى 
يقولوا: لاإله إلاالله) » وهو مأخوذ من قوله تعالى: ( وقاتلوهم حتى لانكون 
فتنة ويكون الدين لله) اه . وأعاده فى ” الممتحنة » _ وقال فی " لصیح» 
عن اللبی میا : «عجب ربك من قوم یقادون ال ابلنة بالسلاسل ام . 
وال آن الا کراه عل الق الذی کان وضوحه بدیهاً لیس با کراه » واختاره 


- 


فى ” روج العا“ أيضاً , 






(۱) ص - ۱۲۳ ج- ۲ 
(۲) ول آر نی هذه الا ية کلاماً أحسن ما فى " فتح الیان * ۰ ولعله عن 
”فتح القدیر؟ الشوکای علی ما هو عادته , 





۳۷ 
وهذه أكثر الشكواه اتی تغشى الناظرين فى هذه المسألة » وقد أحاطها 
وأماطها الحافظ و حکها و فکھا ؛ فأی الستر وحون الا اسرسالهم مع ما برکبه 
الحيال و يحابه من حديث نفس وأمنية » والله الحادى ومن يضلله فلاهادى . 
له » يريد الکافرون لیطفزه وین الله إلاأن يتمه . 
النقل عن الائمة الاربعة وفيرهم من أثمة الدين 
كأى يوسف ومحمد والبخارى رجمه الله عليهم أحعين 
وهو ما ذكره الطحاوى قال : حدثنا سلمان بن شعيب عن أبيه عن 
أی یوسف فی نوادر ذكرها عنه » أدخلها فى أماليه عليهم » قال : قال أبو 
حنيفة: « آقتلوا الزندیق سرا فان توبته لاتعرف» .” آحکام القرآن؟ لأ بكر 
الرازی (۱) و عدة القارى“ (۲) . 
قال أبو مصعب عن مالك فى المسلم إذا تولی عمل السحر : قتل ولا 
یستتاب ‏ لأن المسلم إذا ارتد باطناً م تعرف توبته بإظهاره الإسلام . ”أحكام 
القرآن» لان بكر لرازی (۳) . وحوه فى ” الوطاً کمن القضاء ی من ارتد 
عن الاسلام ۱ 
وقولهم فى ترك قبول توبة الزنديق: يوجب أن لايستتاب الإسماعيلية 
وسائر الملحدين الڈین قد علم منهم اعتقاد الكفر»كسائر الزنادقة »وأن يقتلوا مع 
: إظهارهم التوبة . ” أحكم القرآن “ (4) . 
وأبسط من ذلك فى” الأحكام” (ه) رواية” و دراية”. 


را ام 
(۷) ص - ۵۲ ج -۱ )۲٢(‏ ص ۔۔ 5ااج ١‏ 


9) ص ٩۱‏ ج ١‏ (4) ص - ؛ہ 
(©) من ص ل ۲۸٦‏ ج إلى ص د ۲۸۸ ج - ۲ 


۳۸ 

وقد روى هشام بن عبيد الله الرازى عن محمد بن الحسن : أن من صلی جلف 
المعتزلى يعيد صلائه . وروئ هشام أيضاً عن بھی بن أكثم عن أنى يوسف : 
أنه سئل عن المعتزلة فقال : هم الزنادقة » وقد أشار الشافعى فى كتاب القياس 
إلى رجوعه عن قبرل شهادة المعتزلة وأهل الأهواء . وبه قال مالك وفتهاء 
الدینة » فكيف يصح من أئمة الإسلام إكرام القدرية بالتزول لهم بكفرهم . 
* الفرق بين الفرق “ ١(‏ ). 
وكذلك فى ”کتاب العلو“ “ للذهى وق ۳ الشافعی رحمه الله ثما تجوز به 
شهادة أهل الأهواء )٢(‏ : ولا أرد شهادة أحد کا من التأویل کان له وجة 
يمحتمله اه . وق ”الواقيت“ قال الخزوعى رحمه الله: أراد امام الشافعى رجه الله 
بأهل الأدواء أحاب التأويل امحتمل اه , 

وروی ہشام بن عبيد الله الرازى عن محمد بن الحسن أنه قال : من صلى 
خلف من یقول بخلن القرآن آه یمید الصلاة . " الفرق بين الفرق “ (۳)۔ 
5 + فهذا قول محمد رجه الله فى الإعادة » وقد روئ خمد رجه 
الله عدم جواز الصلاة خلف أهل الأهراء عن أىحنيغة رعہ اللہ وأں یف 
رحه الله : کا فى إمامة ” فتح القدير“ . 

وتبرأ منهم التأخرون من الصحابة » كعبد الله بن عمر » وجابر 
ابن عبد اللہ ؛ وألى هريرة » وابن عياس » وأنس بن مالك » و 
عبد الله بن آی آونی > وعقبة بن عامر ابلهی ؛ وأقرانهم ؛ و 
آوصوا أخلافهم بأن لا يسلموا على القدربة » ولايصلوا على جنائزهم » 


ولايعردوا مرضاهم . ” الفرق بين الفرق “(4) و” عقّيدة السفاريى “ (ه) . 





(۱) ص - ۲۵۱ (۲) ص - ١١٠١‏ اج ۲ (۲) ص ے ۳۵۱ 
8) بن 1٥:‏ لق ص ت٦۷8‏ چ بت ۲ 


۳۹ 

وبسط الأحاديث المرفوعة فيه عن جاعة من الصحابة رضى اله عنهم » وق 
السیر الکبیر * من لفظ محمد رحمه اله )١(‏ : ومن أنكر شيثاً .من 
شرائع الإسلام فقد أبطل قول: لاإله إلا الله اه , 

قال : سمعت سفیان الثورى يقول : قال ل حماد ایی 
سلبان : آبلغ آبا فلان الشرك فاق بر من دینه » وعان بقول :ان 
لوق . وقال الثرری : من قال : القرآن لوق فهو كافر . وقال على 
ابن عبد الله ( ابن المدينى) : القرآن كلام الله » من قال أنه لوق فهو 
كائر » لا يصلى خلفە(۲) . 

قال أبو عبدالله البخارى : نظرت فى كلام اليهود و النصارى 
والجوس فما ریت اأضل ف كفرهم منهم ۰ وانی لأستجهل من لا 
يكفرهم إلا من لابعرف کفرهم ۰ وقال زهیر السختياق : سمعت 
سلام بن أنى مطيع يقول : الجهمية كفار . 

قال أبو عبد الله: ما أبالى صليت خلف ابلهمی والرانضی آم صلیت 
خلف الیهود والتصاری ؛ ولایسلم علیهم » ولا یعادون‌ولایناکحون » ولا 
يشهدون “ؤلاتؤكل ذبانحهم . ” خلق أفعال العباد “ للبخارى ملتقطا . 

ونقل العبارة الأؤلى فى كتاب ” الأسماء والصفات “ والثانية 
كذلك ‏ ونقل العبارة الانبة فى ”فاؤى المافظ ابن تيمية “ فجملها نقل 
البخارى عن أبى عبيد هر الإمام القاسم بن سلام ۔ 

وقال ابن أى حاتم الحافظ ثنا أحمد بن محمد بن مسلم ثنا على 
ابن الحسن الكراعى قال : قال أبو يوسف : ناظرت أبا حيفة ستة أشهر 

(۱) ص س ۲٦٢‏ ج _ ۱٤‏ 
(۲) وعن عبد الله بن المبارك من” فتاوى الحافظ ابن تبمية“ 





٤ 
فاتفق رأينا على أن من قال : القرآن خلوق فھو کافر . قال أحمد بن‎ 
القاسم بن عطية : سمعت أبا سلهان الموزجانی يقول : سمعت محمد‎ 
ابن الحسن يقول : والله لاأصلى خلف من يقول : القرآن عخلرق ؛ ولا‎ 
أستفى إلا أمرت بالإعادة . #كتاب العاو“ ۔‎ 
» وارادوا بخلق القرآن كونه منفصلا عن الله لا قائماً به ولا صفة له‎ | 

فلا یی حدوث الکلام اللفظی » آعی جزئياته : صرح بهذه العناية الحافظ 
ابن تيمية فى عدة من تصانئيفه . , 

ی د 
قث ۾ وق ”السايرة“ )١(‏ : إن أيا حتيفة رمه الله قال بلهم . 
أخرج عى يا كافر . وفى ” الرسالة التسعينية “ لحافظ این تيمية باسناد 
عن محمد قال : قال أبوحتيفة رحمه الله : لعن الله عمرو بن عبيد . 
ثم حمل فى ” المسايرة » قوله لهم على التأويل » وهذا غير ظاهر » 
كيف وقد ورد الوعيد الشدید فی إکفارالمسلم . فحاشا جناب الامام رحه الله 
عن ذلك لولم يكن عنده كافراً . 

قال معت سلمان بقول معت ا حارث بن ادریس یقول: معت حمد 
ابن الحسن الفقيه يقول: من قال : الثرآن مخلوق فلاتصل غلفہ . زقرأت ‏ 
كتاب أىعبدالله محمد بن یوسف ابن رای الدقاق رؤايته عن القاسم بن 
أىصاح اشمذای عن محمد بن أىأيوب الرازى قال : معت عمد بن 
سابق بقول : « سألت أبا يوسف فقلت : أكان أبوحنيفة يقول : القرآن 
مخلوق ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله . فقلت : أكان برى رأى 
جهم ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله » . رواته ثقات . 











(۱) س - :۲۱ 





1٤‏ ْ ف" 
د 
وأنبانى أبو عبد الله الحافظ إجازۃ قال آنا آبوسعید احد بن یعقوب القو/ 
قال ثنا عبد الله بن احمد بن عبد الرحمن الدشتكى قال سمعت أى يقول سمعت أبا 
يوسف القاضى يقول : كلمت أبا حنيفة ستقجرداء فى أن القرآن لوق آم لا 
فاتفق رأيه ورأىعلى أن من قال : القرآن مخلوق فهو كافر . قال 
أبو غيد الله : رواة هذا كلهم ثقات . ”کتاب الأسماء والصفات * 
للیهی (۱) . 
وحکی این النذر عن الشافعی رحمه الّه : لابستتاب القدری » 
واکٹر أقرال السلف تکفبرهم » ومن قال به : الليث » وابن عيينة ء 
وابن لمبعة » روى عنهم ذلك فيمن قال مخلق القرآن . وقال ابن البارك + 
ولأودی ٤‏ وركيع ؛ وحفص بن غياث » وأبو اسحاق الفزارى » 
دہشیم ٤‏ وعلی بن عاصم. فى آخرين » وهو من قول أكثر المحدثين 
والفقهاء والمتكلمين فبهم وف ان حوارج والقدریة ؛ وأھل الأ هواء المضلة » 
وأصحاب البدع التأزلین > وهو قول أحمد بن حتبل . ” شفاء" . 
وأطال الأستاذ ایو منصور لبغدادی صاحب * الفرق بین الفرق * 
فى تكفير الفلاة من أهل الأهواء فى كتابه ” الأمماء ؤالصفات” كا فى ” شرح 
الإحياء “ () . 
ومعلوم آن البدعة وافوی اما تکون بشبهة » ففیه آن التأویل 1 


سس ای 


وقد قال ى " ایثاراحی" (۳) : فان السنة ما اشتهر عن السلف» 
















يدفم 








(۱) ص ۱۸۸ (0) ا ص د ٣٣۳‏ ج ۲ 
(۳) ص - ۳۲۱ 





4۲ 


وصح بطريق التصرصية » ؤلولا هذا لكانت البدع كلها من السنن » 
لأنه ما من بدعة إلا زلأهلها شبه من العمومات والحتملات والاستخراجات اه. 


رقال فيه )١(‏ : وأما التفسیر فما كان من المعلومات بالضرورة من 
أركان للإسلام وأساء الله تعالى منعنا من تفسيره »© لانه جلى ضیح 
العى ؛ ولا پفسره من برید تحریفه كالباطتية اللاحدة اه . 


وقال أيضاً (0) : ولذلك تجد هذا الجنس متمسك أكثر أهل 
الضلالات؛ ولاتجد صاحب باطل لا وتجد نی العمومات ما پساعده حي 
منکری الضروریات » كغلاة الاتحادية اه . وقد قال ذاك المحقن محمد 
ان ابر اهم ااوزير الان فى کتابه "ثار الق * () . ومذهب السلت 
الصالح فى ذلك أى فى عدم تكفير من لم يكن غالياً من أهل الأ هواء _ 
هو المختار مع أمرين : أحدها : القطع يقبح البدعة و الإنكار لها » تو 
الإنكار على أهلها . ثانيها : عدم الإتار على من كفر كثيراً مٹھم ؛ نان 
لانقطع بعدم كفر بعضهم ممن فحشت بدعته » بل نقف فى ذلك ونكل 
علمه زالحكم فيه إلى الله سيحانه اه , 


وقال فى ” الصارم المناول “ من ا حدیث الخامس عشر (4) : 
وأوجب ذلك لهم عقائد فاسدة ترتب عليها أفعال منكرة + كفرهم بها 
کذر من الامة وتوقنف فيها آخرون اه 
بت سر 

)ص مت ۵۵ اڑل ض ے ۴٢‏ 
)٢(‏ ص ٩۲۰‏ (*) ص - ۱۷۹ 


1 
النقل فيه مم المحدثين والفتهاء والمتكامين 
وكبار امحققين وجم غفير من المصنفين 


ا : هؤلاء القوم هم اللتوارج الذين خرجوا فى زمن على بم 
واه : زیر لاتقبل ولا ترفع الأعمالالصالة. 


ڈراہ ا :بر قون من الدين» أى بر جون» وهذا حك بكفر هم وإباحة 
لدمائهم » وقد روى أصرح من ذلك فى المفق علیہ ء ولفظه : فابن 
لقيتموهم فاقتلوهم » فإنفى قتلهم أجراً لمن قتلهم . 

قواه 402 : من ”الرمية“ » هى الصيد الذى تقصده فترميه . 

قواہ : تنظر إلى آخره » معناہ: مرماً سريعاً لم يعاق به شى” من القرث 
والدم » فکذاك دخول هؤلاء فى الإسلام 5 خروجهم منه لم يتمسكوا منه 
بشی . قال الامام الشافعی رجه الله تعالى : ولو أن قوم أظهروا رأی 
اللخوارج وتجنبوا الجاعات وأكفروهم لم بل بذاك قتالم باغنا آن علیارلتا 
مع رجلا يقول* : لاحم إلالله فىناحية المسجد » نقال على : : كلمة 
حق آرید بها باطل» لح علينا ثلاث : لاتمنعم مساجد الله أن تذكروا فيها 
اسم اللہ ٤‏ ولا متعم الفى' ما دامت أيديم مع أيدينا 5 ولانبدام بقتال . 
وقال أهل ا حدیث من ا حنابلة : جوز قتلهم . 

اقول : الظاهر عندى دراية” ورواية” قول أهل الحديث . أما رواية 
فقوله طا : ” فان بن لقيتموهم فاقتلوهم “ » وأما قول على لت فمعناہ 
أن الإنكار على الإمام والطعن فيه لايوجب قلا حتى ينزع يده من الطاعةء 


1۹ 
فیکون باغباً أوقاطع الطريق؛ وإذا أنكروا ضرورباً من ضروریات الاين 
يقتل لذلك لاللإتكر على الإمام . بیان ذاك أن الفتى إذا سثل عن بعض 
أفعال زيد حم بالخواز » وإذا سئل عن بعضها الآخر م بالفسق. ثم إذا 
سثل عن بعضها الا خرحع بالکفر » فههنا | بظهر هذا الرجل عنده إلا 
الانکاری مساألة التحكيم حسب ما أظهر » ولوأنه أظهر إنكار الشفاعة يوم القيامة 
أو إنکار الحوض الکوثر وما ری مجری ذلك من اثابت بالدین بالضرورة 
لم بالكفر » وأما حدبث : ” أولئك الذين نهانى الله عنهم » فى المنافقين 
دون الزنادقة . بیان ذلك أن المخالن لین الاق إن لم يعترف به و 
لم يذعن له» لاظاهراً ولاباطلاً فووكافرء وإن اعترف بلسانه وقلبه علىالكفر 
فهو النافق » وإن اعترف به ظاهراً لكنه يفسر بعض ما ثبت من الدين 
ضرورة بخلاف ما فسره الصحابة والتابعرن وأجمعت عليه الآمة فهوالزنديق, 
كا إذا اعترف بأن القرآن جق » وما فيه من ذ کر ابطنة ولثار حق » لکن الراد 
بالجنة: الإبتهاج الذی یحصل بسبب اللکات ا حمو دة, والراد بالنار: هى الندامة 
الى تحصل يسيب الملكاتاللذمومة ؛ وليس ف‌انطارج جنة ولانار فهو زندیق . 
وترله ی : ” آوئك الذين نهانى الله عنهم “ فى النافقین دون 
الزنادقة ۔ 
وأما دراية فلأن الشرع يا نصب القتل جزاء للإرتداد ليكون 
مزجرة للمرندین وذباً عن اللة التى ارتضاها فكذلك نصب القتل فى 
هذا الحديث وأمثاله جزاء” لازنديق لیکون مزجرة لزنادقة وذباً عن تأویل 
فاسد ف‌الدين لا يصح القول به . 
ثم التأويل تأويلان : تأويل لايخالف قاطعا من الكتاب والسنة و 
اتفاق الأمة؛ وتأويل یصادم ما ثبت بالقاطع »فذلك الرندقة ؛ فكل من أنكر 


/ 1۰ 

رؤية الله تعالى يوم القيامة » أوأنكرعذانالقبر »وسرال النكر والنكير» 
أوأنكر الصراط والساب سواء ٠‏ قال : لاأثق بهؤلاء الرواة » أوقال : 
۳ بهم لكن الحديث مأول 7 ذكز تاواد“ فاسداً لم يسمع ٠ن‏ قبله 
فهو الزندیق , 

وكذلك من قال لخن اش گر و خر رض اق یا واو , 
لبس من أهل الجنة مع تواتر اخدیث فى بشارتها » أو قال : إن النبى 
خاتم التبوة ولكن معنى هذا الكلام .أنه اجوز أ يعسن بعدة الجد 
پالنبی ‏ وأما معنى النبوة وهر کون الانسان مبعوناً من الله تعالى 
إلى اندلق » مفرض الطاعة » معصوم؟ من الذنوب ومن البقاء على اليا 
ف ها يرى فهو موجود ى الأئ_: بعده » فذلك الزنديق » وقد ائفق 
جماهير امتأخرين من ا نفیة والشافیة على قتل من یجری‌ھذا۔الجری, واللہ 
تعالى أعلم بالصواب ” سری عل الرطاً* رخر شیع الأتجل ولق بن 
عبدالر حيم الدهلوى 5 ب 

واستفید منه تفسیر ال ندقة وحکها » وأن التأويل فى الضروريا تلا يدفم 
الكفرء وما ذكره فى عدم نكفير عل إياهم» سطه فى "الصارم السلول» 
من اسنة الرابعة عشر واحدیث انلامس عشر . وهو آصوب ها ذکره 
* منهاج السنة 00 فقال فى - الصارم 0 

وبالجملة فالكليات فى هذا الياب ثلائة أقسام : إحداهن ما _هوكفر 
اك 5 .إن مل سڈ جا اھ یا رہ لق © 01> 

فإذا كان آو ا الموارج کافر ا بهذه الكلمة فكذا أصحابه وأذثابه بسده» 
م ری ےو کے کے س 


() ص = ۱۹۹ ج ۲ 
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وآما کاس ”إن تباغ پنشادنك الله العدل “ (1) فإنما أريد به طلب 
التسورة لاالنسبة إلى الجور عن الحق والعياذ بالله . كما يستفاد من ” الشقاء “ 
من فصل :فإن قلت فم م یقتل النی ا ٠‏ الح من” شرح القاری“(۲) . 
7 أن لفظ حديث» « یاج به دم الس“ عند البخاری من 
باب قول اللہ تعالل: ( إن النفس بالنفس والعین بالعین ) (۴) من الدبات 
عند أكر روا نسخة البخارى : «لايحل دم امرى' عسل يشهد أن لاإله 
إلااللہ وأنى رسول الله إلابإحدى ثلاث : النفس بالنفس : والیب الرانی» 
والمارق من الدين التار ك للجماعة ؛ . قال فى ”الفتح“: قولہ:”والفارق لدینہ 
التارك بماعة“ کذا فی رواية أبى ذرعن الكشميهنى . وللياقين : ”والارق 
من اللین؟ لکن عندالنسى والسرخصسى والمستملى: و"الارق لاینه" اه , 
”والمارق من الدين“ جعل الحافظ مصداقه الأو لی هوالمرتدء ونقل فيه شواهد 
من الأحاديث » وهذا العنوان أى الروق من الدبن والإسلام هو الوارد 

فى ا جوارج ف الأحاديث المشهورة , فکان حکهم کذلك . 


وفی”فتاوی الحافظ ابن تيمية “( 4 ): فإن الأمة متفقون على ذم اموارج 





)١(‏ ھذہ الکلہة مع عقیدة فی الباطن وامتلاء القلب من النعظیم والمحبة 
حلاف ذىالخويصرة . منه , 

(۲) ص هب 4۲۲ ج - ۲ 

)٣(‏ واعغ آنه طا رجح فى واقعة ذی اتلريصرة وابن صیاد جانب 
لتفدیر على جانب‌الع ء ولیس ذلك لغيره » ولآن یتم بعض آمورالنی 
ی عی آیدی خلفاه أولى حتى تكون بدا إغهية وفعلا سماویاً , منہ , 
)٤(‏ ص ٣٣٣‏ ج ٤‏ 


1۷ 
وتضلیلهم ۰ وإنما تنازعوا ف‌تکفیر هم على قولين مشهورین ق‌مذهب. الاك 
وأحمد رجھا اللہ تعالى؛ وفى مذهب الشافعی رجهالّه تعالر أيضاً نراع ف ی کفر هم» 
ولذا كان فيهم وجهان فى مذهب أحمد وغيره على الطريقة الأول » أحدما : 
أنهم بغاة» والثانى : أنهم کفا رکالرتدین جوز قتلهم ابتداء "+ وقتل أسير هم 
وأتباع مابرهم ؛ ومن قدر عليه منهم استتيب كامرتد . فإن تأبوإلا 
قتل » كما إن مذهبه فى مانعى الزكاة إذا قاتلوا الإمام عليها » هل يكفرؤن 
مع الإقرار بوجوبها على روايتين . 
وقاله فيه :)١(‏ والصواب أن هؤلاء ليسوا من البغاة التأولین؛ فان 
هژلاء لیس هم تأویا سائغ_أصلا ؛ وإنماهم من جنس الوارج الارتین 
ومائمی الزکاۃ ‏ وأهل الطائف والرمية وحوهم من قوتلوا عل ماخرجوا 
عنه من شرائع الإسلام ؛ وهذا موضع اشتبه على كثير من الئاس مت 
الفقهاء » فإن المصنفين فى قتال أهل البغى جعلوا هتال مانعى الزكاة وقتال 
ا حوارج ؛ وقتال علی بلتم لأهل البصرة ؛ وقتاله لمعاوية وأتباعه من قتال أهل 
البغی ۰ وذلك كله مأموريه » وفرعوا مسائل ذلك تفريع من يرى ذلك 
بين‌الناس (۲) » وقد أغلطوا ؛ بلالصواب ماعليه أعةالحديث والسنة وأهل 
المدينة النبوية » كالأوزاعى رجه‌الله » والشوری رحه‌الّه » ومالك رحدات » 
وأعد بن حبل رعالة وغوهم أنه يفرق ين هذا وهنل( 


وقال أيضاً (") : و فیهم من الردة عن شرائع الاسلام بقدر ما ارتد عنه 















زا ھی ت ۴ چ د 
20س( وق نسخة: من یسوی ذلك من الناس . القادرى 2 


٤ ج‎ ٣۹۱ - ص‎ )5 
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من شرائع الإسلام » وإذا كان السلش قد سموا مانعى الزكاة مرتدين مع 
كونهم بصومون ویصلون » وم يكونوا يقاتلون جاعةالسلمین ۔ 

وقال ایضارا): والطريقة الثانية اه . والسؤال فى دؤ لا التتارالذین یقدمون 
إلى شام مرة يعد مرة » وقد تکلموا بالشهادتین ؛ وانتبوا ال الاسلام » 
ول یبقوا على الكفر الذى كانوا عليه فىأول الأمر اه . 

وقال یضار : کا یقال مثل ذلك ف‌انموارج الارقین فد اختلش 
السلف والآثمة فى كفرهم على قولين مشوورين , 

وقال فى وصف الباطنية من ” ملوك مصر“ (۴): نم قدحوا فی الیم 
فده ال توسفالجان *,وچلوه ضیف از < سیت لکن عو 
مته حی صلبه » فیوافقون الیھود فى القدح فى المسبح > لکن هم شر من 
البهود » فإنهم يقدحون فالأنياء . 

وقال أيضاً (4) : فإن السلم الأصلى إذا ارتد عن بعض شرائعه كان أسوء 
حال من ۸ يدخل يعد فىتلك الشرائع ؛ مثل مانعى الزكاة وأمثالهم من 
قاتلیم الصدیق لت . 

وف " نور المين“ عن ”التمهيد“ : أهل الأهواء إذا ظهرت 
بدعتھم بحیث وجب الکفر فانه یماح قتلهم جمیعاً (ذا ۸ برجعواء أو لم 
یتویوا ٠‏ د إذا تابوا وأسلموا تقبل توبتهم جميعاً إلا الإباحية » والغالية» 
والشیعة من الرواقض » والقرامطة » والزنادفة من الفلاسفة » لا تقبل 
توبتهم بحال من الأحوال» ویقتل بعد التوبة وقبلها » لأنهم ل يعتقدوا 
() ص بت ۱۸۳ ج ے٤‏ (0) ص د ٣٤٣‏ ج ٤‏ 
(۳) ص - ۲۳۲ ج - ) )٩(‏ ص -- ۲٩۳‏ ج - ٩‏ 


4.5 
بالصانع تعال حی یتوبوا ويرجعوا إليه ٠‏ وقال بعضهم : إن ثاب قبل 
الأخذ والاظهار تقبل توبته » ولا فلا وهو قیاس قول آی فة رجه 
الله تعالى » وهو حسن جداً ” رد اختار؟ )١(‏ ۔ 


ول ” الفتعح“ : والنافق الذى يبطن الكفر وبظھر الإسلام كالزنديق 
الذى لابتدين يلين ؛ وکذا من عل آله نکر ف اإانآن يعس الشروريات 
کحرمة اهمر ؛ ویظھر اعتقاد حرمتہ وثمامه فيه . ” در عثار“ ۔ 

د عن أبن مر وعلى رضي الله عنها: لا تقبل توبة من تکوریت ردنه 
کالزندیق » وهو قول مالك و امد و الیث . وعن ألى يوست : 
لوفعل ذلك مراراً يقتل غيلة » وفسره بأن ينتظر؛ فإذا أظهر كلمة الكفر 
قل قبل أن پستاب » لأنه ظهر منه الامتخخاف . رد اشتار" 8 ) , 
وظاهر كلامه تخصیص الكفر بيححد الضرورى فقط » مع أن 
> اشرط عتتا توت عل وج انم + وان ] یکن ضرورب ‏ بل قد 
يكون بما يكرن استخفافاً من قول آو فعل کسا مر ولذا ذکر ق 
" السايرة " آن ما ينفى الاستلام ۰ أو بوجب التکذیب فهو, كفر » 
فا يش الاستسلام كل ما قدمناه عن الحنفة ء أى ما يدل على 
الاستخفاف » وما ذكر قبله من قتل نى إذا الاستخفاف فيه أظهرء وما 
يوجب التكليب جحسد کل ما ثبت عن النی لا ادعاؤه ضرورة » 
وأما ما لم يبلغ حد الضرورة کاستحقاق بنت الإن الدس مع البنت 
. باجماع المسلمين؛ فظاهر كلام اتتقية الإ كفار يجحده . فإنهم لم يشترطرة 


. ۸۱۷۷۲ مطبوع فصر‎ ٣ ص ۲۹۷ ج‎ )١( 
۳ عن سے ۹٦ج تب‎ 9 











۳۰ 
سوی القطم ق اثبوت ؛ ويحب حمله على ما إذا علٍ المنكر ثبرته قطعا, 
لان مناط_التکفیر وهو التکذیب آو الاستخفاف؛ عند ذاك یکون ۰ آما" 
ذ ”رد ا تار“ (). 








وتيك : فى ” الیحر“ : والأصل أن من اعتقد الحرام حلالا” فإن 
کان خر و كال الغير لا یکفر وإن كان لعينه فإن كان دليله 
قطعياً کفر وإلا فلا. وقیل : التفصيل فی العالم ء أما الجاهل فلايفرق 
بین الحرام لعینہ ولغیرہ ء وإما: الفرق.ق حقه أن ما كان قطنياً كفر 
نه» و إلا فلا فیکفر إذا قال:ا مر لیس بحرامء وتمامہ فی ”رد ا حتار“(٢)‏ ۔ 
ومن ” زكاة الغنم “ : أن الإعماد على القطعية وإن كان حراماً لغيره » 
ونبذة منه فى مسألة الصلاة بدون طهارة» ولكن صرح فى كتاب ”المسايرة» 
بالاتفاق على تكفير الخالف فیا كان من أصول الدين وضرورياته » 
کالقول بقدم العالم ؛ وی حشر الأجساد » ونی 9 بابلزتيات + وان 
انللاف فى غيره »2 کننی مبادی" الصفات » ونی عوم الارادة » والقول 
اق القرآن الخ . وكذا قال فى ” “شرح منية المصلى “ : إن ساب 
e‏ خلافتها من بناه علی شبهة له لا يكفرء بخلاف من 
ادعى أن علياً إنه » وان جبریل غلط » لآن ذلك ليس عن شبهة و 
أستة راغ وسع فى الاجتهاد ؛ بل حض ہوی ٢ھ‏ . وتمامہ فيه . 


قلت : وکذا یکفر قلذف عائشة » وسکر مر 1 آیها » لأ 





(۱) ص ۲۸٢‏ ج - ۳ 
(۲) ص - ۲۸۶4 - ۳ 

















١ 
. ذلك تکذیب مرج اقرآاء گا در ال اباب السابق . "رد اشتار" رم‎ 


فلت : و الاکلر علی تکفیر مشککر خلافة الثیشن » رق 
الدر لتق " عن " الوهبانية * وشرحها : 

وصحح تكفير نکیر خلافة أل عتیق وف الفاروق ذاك الأظهر 

بل ق " الخلاصة » و” الصواعق “ : أنه صرح به محمد بن الحسن 
رمه اللہ تعالى فى” الأصل “ »وکذا صعحه ی " الظهيرية " - كها فى ”المندية“ _ 
فا فى ”رد الحتار“ تساہل ٤‏ وقد صمحه فى ” خزانة الفتیین * ایض 
کا فی ” الأنقروية“ _ وكذا نقله فى ” الفتاوى العزيزية “ ری 
عق #البرهان * > وعن ”الفتاوى البديعية“ » وعن كتب آخر » 
وعن بعض الشافعية واتابلة ؛ وعبارة ” البرهان” : ” وعلاءنا والشافعى 
جعلوها أى الإمامة من فاسق ومبتدع لم يكفر أى لم يحكم يكفره بسبب 
بدعة مكروهة لاناسدة کا قال مالك اه “. فيجوز الاقتداء بأهل الامواء 
عندنا إلاالجهمية ٤‏ والقدربة » والرواقفض الغالية, والقائلین بخلق القرآن » 
والحطابیة » والمشبهة . والحاصل أن من كان من أهل تبلتنا ول یغل حتى 
] يم بكفره تح الصلاة خلقد» وتكره » ولايموز 'خلف_منكر الشفاعة._ 

_..دالرؤية ٠‏ وعذابالقير » والكرام الكاتبين ؛لأنه كافر انواتر هذه الأمور 

الشان عليه السلام . اومن قال : لايرى لعظمته وجلاله » فهو 
مبتدع » ولاخلف منکر المح على االجفين اه . ولاخلن منكر خلافة 
آی بکر لت ور رل وعشان لم لأنه كافرء وتصح خلف من يفضل 





ان اح تراما چٹ ۴ 
(۲) ص س ۹٤‏ ج - ۲ 


o۲ 

علياً مغ لأنه ميتدع ؛ وروى محمد رجمه الله تعالى عن أل حتيفة وأبى 
يوست رحمها الله تعالى أن الصلاة خلف أهل الأهواء لانجوز اھ . 

" واختار فى أواخخر ” التحفة الإثنى عشرية“ تكفير اللوارج من یکفر 
علا والعياذ بالله ‏ ذكره ف المقدمة السادسة من باب التولى والتبری» 
لكنه ذكر فرقاً بينالارتداد والكفر »وهذا لم يشتهر فىكتب الفقه ىحق من 
ينتحل الإسلام» ( ١‏ ) وكأنه أراد بالارتداد تبديل اللة بتصده » لاف 
الكفر» ولايظهر ف الأحكام فرق من كلامه إلا أن يكون من وجوبالقتل 
وجرازه » وأكثر كلامه فى ” فتاواه “ على تكفير انلوارج»ومن یشبههم 
وما ذکره فی * فتاواه (۲ ) لیس مرضیاً عنده؛کا صرح به فیها (۳) . 
وذکر فها ( ٤‏ ) عدم الفرق بين لزوم الكفر والتزامه فى القطعيات » 
وق الكيد الحادى والتسعين من مكائدهم من ” التحفة “ والعقيدة السادسة 
ياب الإمامة تحت قوله تعالى : ( يأيهاالذين آمنوا من رتد منک عن دینه الاب 
وشيئاً فى آخر المندمة الخامسة من باب التولى والتبرى' . 

وكذلك قال ابن القاسم فى من تنبأ وزعم أنه يوحى إليه؛وقاله سحنون» 

وقال ابن القاسم فى من تنبأ: أنه كالرتد»سواء كان دعا إلى ذلك أى إلى متابعة 
نبوته س سرا کان آو جهراً کسیلمة - لعنه الله . وقال اصبغ بن الفرج : 
هو أى من زعم آنه نی يوحى إلبه كالم رتد فى أحكامه» لأنه قد كفر بكتاب الله 

)١(‏ نم رأيته فى ”رد احتار" من مناکحة العتزلة » وق ” أحكام 
القرآن“ عن الکرخی . (۷) ص م- ۱٩‏ ج ‏ آ 

© ف می بت ۱۲ ج ۷ ون ۱٩۱‏ ج ١‏ 

)4 ات ۵ ج 5 


or 
» لأنه كذبه يبر فى قوله : إنه خاتم النبيين » ولا نبى بعده‎ 
مع الفرية على الله بكسر الفاء أى الكذب عليه بقوله: إن الله أوحى إلى‎ 
وقال أشهب فى حق بهودی زعم أنه نبى » وزعم أنه أرسل‎  ىنلسرأو‎ 
من الله إلى الناس ليبلغهم من الله » أو قال : وزعم أن بعد نيكم نی سيق‎ 
من الله بشريعة » فقال : إنه يستتاب کللرند » لن کان معلناً بذلك س‎ 
أى مظهراً له لاإذا أخفام » فإن تاب ورجم عا قاله » وإلا قتل إن‎ 
م یب » وذلك أى قنله لأنه مكذب للنى يليه فى قوله  الذى نقله عنه‎ 
الثقات #: لانى بعدی » أى لاينبأ أحد بعد نبوتى » مفتر على الله ق‎ 
٠ دموا الوسالة والبوة . ضا٣ قرے اگ واوا‎ 

وقال أحمد بن أنى سليات صاحب نون الذی تقدمت رجته : من 
قال أن انى ا كان لونه أسود قتل » لكذبه على رسول الله 2 
سای او و و ار راو ہد کنا 
أسود » وإنما كان أزهر اللون مورداً ؛ کا تقدم فی حديث حليته الطویل . 
وقال بعض المتأخرين : كلامه يوهم أن عرد الكذب عليه فى صفة من 
صفاته كفر يوجب القتل » وليس كذلك » بل لا بد من ضميمة ما يشعر 
77 كا فى مسألتنا هذا » لآن الأسود اون مفضول اه . 

" وقد علمت أن لا فرق » لأن إثبات صفة له هل غير صفة 
لانكون إلا مشعرة بنقص » لأن صفاته لا يتصور أكل منها » بل كل 
ما أثبث له غيرها كان نقصاً بالنسية لها » فالاعتراض حینگذ ليس فى مخله . 
* خفاجی شرح شفاه " (۲) . ّ 
(۱) ص د ٢٤٤٤‏ ج - ۶و ص ۵۷۹ ج 4 
(۲) ص - 4۳۱ ج ٤‏ 
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صفاته تعالى فى الأزل غير عدثة ۰ ولا عخلوقة » فن قال أنها عناوقة 
ارد ۽ أو وقف فيها . أوشك فیها ۰ فهو کافر بالّه تعلل . " زته 
اکس ٠‏ جاج ۔ 

من قال بأن کلام اللہ علق فهر كافر بالله العظيم . ”کناب الوصیة * 

قال فخر الإسلام : قد ضح عن أن يوسن أنه قال : ناظرت 
آیا حیفة نی مسألة خلق القرآن ء فاتفق رأی ورأبه على أن من قال لق 
القرآن فهر كافر » وصح هذا القول ایشا عن محمد رجهم الله تعالى , 
*٭شرح فقہ اکر“ . 

یا رجل مس سب رسول الله پا أو كذبهء أو عابه. آو تتمہ 
فقد کفر باله تعالی » وبانت منه امرأته . کاب اطراج * ( . 

أجمع السلمون على أن شاه ی کافر » ومن شك فى عنابه 
وکفره كثر . ”شفاء “ 6 وغيره . 

الكافر بسب نی من الأنیاء لا تقبل توبته مطلقاً ؛ ومن شك فى 
عذابه وكفره كفر . ”ممع الأنهر“ و” درمختار“ و ” برازية “ و”الدرر» 
و”الخيرية" , 

لت : ن قبول التوبة فى أحكام الدنيا اختلاف ع وتقبل فیا بينه 
وبين اللہ تعالی ‏ وينبغى أن تراجع عبارة ” الحيط “ من ” علارة 
الفتارى “ لاصاینا ع فى لم أرها إلاله من عدم قبول التوبة فيا بينه 
وبين الله تعالى ٤‏ ولعله من غلط الناسخ ۔ 

فى ”الواقف : لايكفر أهل ال إلافي! فوسه إنكر ما عل یه 
)١(‏ ص -- ۲٩‏ طباعة با کستان 0) عن ۱۸۲ 


۵ 

بالضرورة ۰ آو احم ايه کاستحلال ا حرمات اه . ولا ی أن الر اد 
بقول علمائناء " لا موز تکفیر أهل القبلة بذنب “ ليس محرد_التوجه إلى 
القبلةء فإن الغلاة من الروافض الذين يدعون. أن جبريل عليه السلام غلط” 
فى الوحی ء فإن الله تعالى أرسله إل عل باتو ۽ وبعیضم قالوا: آنه رل 
_ وإث صلوا ال القبلة لیسوا مين ۽ وهذا هو المراد بقوله کے با "مق 
صلى صلاتنا , واستقبل قبلتنا » و اکل ذیحتنا فذلك الل اه “ 
مختصرا . ” شرح فقه أكبر )١(‏ . 

ادعت الروافض أيضا أن علي يلتم نی - ال قوله للم - : لعنهم 
الله » وملائکته » وسائر خلقه لل يوم الدين » وقلع وأباد خضرائهم » 
ولا جعل منهم فى الأرض یارآ فزنهم بالغوا فی لوه ومردوا على 
الكفر » وترکوا الامنلد ؛ وفارقوا الڑیمان ء وجحدوا الإله » والرسل » 
واتتزیل » فتعوذ باه من ذهب إلى هذه المقالة . ” غنية الطالبين© 
و کذب رسولا" أو نیا أو نقصه بای منقص + کأن صفر اسمه 
مريداً تحقيره؛ أو جوز نبوة أحد بعد وجود نبينا ا » وعيسى عليه الصلاة 
والسلام نى قبل فلا يرد . ” تحفه شرح منهاج؟ . 

فساد مذهبهم غی عن الیان بشهادة العيان » کیت ؟ وهو يؤدى 
ال مجويز نی مع نین کی آر بعده ؛ و ذلك يستلزم تكذيب القرآن » 
إذ قد نص على آنه خام اللبیون» وآخر الرسلین. وی السنة: * آنا العاقب 
لا نی بعدی؟ , وأحمعت الآمة على إبقاء هذا الكلام على ظاهره » وهذا 
إحدى المسائل المشهورة التى كفرنا بها الفلاسفة # لعنهم الله تعالى ‏ 
” شرح الفرائد “ للعلامة العارف باللہ عبد الغنی النابلسی ۔ 


(۱) ص - ۱۹۵ 
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وق العتائد العضدية “ : لا تكفر أحداً من أهل القبلة » إلا بما فيه 
نی الصانع افتار » أو بما فيه: شرك وانکار ما عم من الدین بالضرورة 
أو إنکار مجمع عليه قطعآ » أو استحلال محرم > وأما غير ذلك فالقائل 
به مبتدّع » وليس يكافر اه . 

قالت الروافض : إن العالم لايكون خالياً من النى قط ء وهذا کفر؛ 
لآن اللہ تعالی قال : ” وخحاتم النبيين“ » ومن ادعى النبوة فى زماننا فإنه 
يصير كافراً » ومن طلب منه المعجزات فإنه يصير كافاً ء لأنه .شك فى 
النص ء ويحب التقاد يأنه ما كان لأحد شركة فى النبرة محمد يل ؛ 
بحلاف ما قالت الروافض أن علياً بلتم کان شریکا محمد ياي فى النبوة » 
وهذا منهم کفر . " تمهید آبی الشکور السالی> . 

وقد قتل عبد اللك من مروان الخارث التتی وصلبه » وفعل ذلك 
غير واحد من الحلفاء واللواہ بأشياههم ¢ رلعع یاه وقتهم على صواب 
فعلهم » والخالف فى ذلك من کفرهم كافر . ”شفاء “. وكذلك نقله 
فى ” البحرالمحيط“ من الأحزاب من الإجاع العمل . 

و كذلك يقطع بتكفير من كذب أو أنكر قاعدة من قراعد الشريعة» 
وما عرف يقيناً بالنفل المتوار من فعل رسول ی . ووقع الإجاع التصل 
عليه» كن أنكر وجوب الصلوات اللحمسء أو عدد ركعاتها وتعداتهاء و يقول: _ 
إنما أوجب الله علينا فى _كتابه الصلاة على الجملة » وكونها نخمساً » وعلى 
هله الصفات والشروط لا أعمله إذ لم يرد به فى القرآن نص جلی ؛ وات 


ركذلك نکفر من ادعى نبوة أحد .م نيينا يي أى فى زمنه # 





o۷ 
> كسيلمة الكذاب » و الأسود العنسی ؛ او ادعی نبوة احد بعده‎ 
فإنه خاتم الأبيين ينص القرآن والحديث » فهذا تكذيب لله ورسوله کے‎ 
. كالعيسوية ال‎ 
» أو من ادعى البوة لنفسه بعد .نبينا يتك كالفتار بن ألى عبيد الثقى‎ 
وغيره. قال ابن حجر : ويظهر کفر کل من طلب منه معجزة » لاه‎ 
بطلیه منه مجوزاً لصدته مع استحالته العلومة من الان بالضرورة . نعم‎ 
إن .آراد. بذلك تسفيهه وبيان كذبه » فلا کنر به انتهی - آو جوز‎ 
اكتسابها > والبلوغ بصفاء القلب ال مرتهتها کالفلاسفة وغلاة التصوفة؛‎ 
وكذلك من ادعى منهم أنه. يوحى إليه وإن لم يدع النبوة > فهؤلاء‎ 
المذكورون كلهم کفار ۰ حکوم بکفرهم » لأنهم مکذبون للثی جع‎ 
لادعائیم خلاف ما قاله ؛ لأند ييل أخبر أنه نتم النبيين > کا أعلمة‎ 
الله به فيا أوحاه إليه » وأخبر أيضاً أنه لابنى بعده » وأخبر عن الہ‎ 
أنه حاتم النبيين » وأنه أرسل كافة للناس . وأجمعت الآمة  أئ أمته لل ۔‎ 
على أن هذا الكلام المذكرر من الآية والحديث » وأنه أرسل لجميع‎ 
الناس على ظاهره من نی التبوة بعده وتموم الرسالة » وان مفهومه - آی‎ 
» الذى فهم منه المراد منه دون تأویل ولا تخصیص لبعض آفراده‎  هلولدم‎ 
فلاشك عند من يعتد يه من الأمة فى كفر هؤلا الطواات كلها الذاهبين‎ 
لا يخالف إجاع الملمين قطعآً  أى جزم من غير تردد فيه إجاعا - أى‎ 
وسمعاً من الله ورسوله و كتابه وسنته > فلا غبرة عن خالفه من‎  عاجإلاب‎ 
الفرق الضالة » ولا يمن نازع فى حجية الإماع , كا سبأق » و كذلك‎ 
وقع الإجماع من علاء الدين عل تكفير كل من دافع نص الكتاب - أى‎ 
كبعض الباطنبة الذين يدعون‎  “ منع و نازع فيا جاء صريحاً فى ” القرآن‎ 


oR 


ها معان أخر غير ظاهرها » أو خص حديثا عاما منطوقہ مجمعاً على نقله 
عن ثقات الرواة مقطوعاً به فى دلالته على صريحه » مجمعاً من العلاء والفقھاء 
على حله على ظاهره من غير تأویل ولا تخصیص ولا نسخ قانه تلامب 


لزانی والزانية الحصنین ؛ 





فإنه مجمع عليه ؛ صار معلوباً من الدین بالضرورة . وهذا أى للثرل بكفر 
من خالف ظاهر النصوص والمجمع عليه نكفر من لم 'يكفر من دان بغير 
ملة الإسلام من الملل أو وتف فهم ؛ أی تیقف وتردد فى تكفيرهم . 
أو شلك فى كف رهم :أو صمح مذهبهم ؛ إن أظهر الإسلام واعتقده واعتقد 
إبطال كل مذهب واه » فهو أى من لم يكثر وما بعده ‏ كافر » 
بإظهار ما أظهر من خلاف "ذلك ت أى ما يخالف الإملام » لأته طحن 
فى الدين > وتكذيب لا ورد عنه من خلافه ‏ وكذلك ح أى كتكفير 
هؤلاء ‏ يقطع ويجزم بتكفير كل من قال قولا صدر عنه يتوسل به 
إلى تضليل الآمة ‏ أئ کونها فى الضلال عن الدين والصراط الستتم . و 
يؤدى إلى تكفير جميع الصنخابة ؛ كقول الطائفة الكيلية من الرافضة بتكفم 
جميع الآمة بعد مرت الى ياي ٠‏ إذ لم تقدم علباً ‏ وكفرت علا إذ لم 
يتقدم وم يظلب حقہ فی النقدیم ؛ فهؤلاء قد کفروا من وجوه : لأنهم 
بما قالوه أبطلوا الشريعة: بأسرها » وكذلك ‏ أى كا كفرنا مؤلاء ‏ 
تکفر یکل فعل قعله شخص مس ؛ أجع السلمون على أنه أى ذلك 
الفعل ‏ لا يصدر إلا من کافر حقيقة » لاه من جنس" آقعالم » 
إن كان صاحبه - آی من ضدز مته - مسلماً مصرحاً بالاملام مع 
فعله ذاك الفعل . * شرح شفاء “ لخفاجى )١(‏ ملتقطاً ملخصاً . وله نى 





() ص - ٩4۲‏ ال ۵4۷ ج ٤‏ 


۹ 

”شرح الملا على القارى” سواء . 

وقال فى “البحرالرائق” )١(‏ وغيره : من حسن كلام أهل الموى ؛ 
أو قال ؛ معو > آو كلام له معنى صميح » إن كان ذلك كفراً من 
القائل كفر المحسن . 

قال ابن حجر فى * الاعلام “ فى ( فصل الكفر المتفق عليه ) هما 
تقله عن كتب الحفية + ”من تلفظ بلفظ الكفر يكفر ع فكل من 
استحسته : آو رضی به یکفر > إلا إذا صرح بإرادة ٭وجب الکفر فلا 
ينفعه التأويل” . ”رد الحتار" (؟) عن ”البحر” عن #البزارية” . ومثله 
في ” جامع الفصولين” . 

وى ” المندية“ : إذا كان فى المسألة وجوه توجب الکفر.» و 
وجه واحد نم » فعلى المفتى أن يبل إلى ذلك الوجه » إلا ذا صرح 
بإرادة توجب الكفر » فلا يتفعه التأويل حبذ . 

ثم إن كان نية القائل الوجه الذى منع التكفير فهر مسلم » وان 
كان نيته الوجه الذى يوجب التكفير لا ينفعه فتوى المفتى اه . ناقلا عن 
*” المحيط“ وغيره . 

ومثله فى خاشية ”الأشباه» لسوى عن *العمادية * ۰ وق ”الذر“ 
عن " الارر؟ وغيرها. 

والحاصل أن من تكلم بکلمة الکفر هازلا" آو لاعباً كفر عند الكل 


ولا اعتبار باعتتاده » کا صرح به فى ” اطانیة “ و ”رد ا تار“ )٣(‏ 


(۱) ص ۔ ۱۳ ج اهم (0) ص ل ۴۳۹۳ ج ٣‏ 
)۳ ص ۳۹۳ ج سے ۳ 


35 
عن ”البحر“ : رجل کفر بلسانه طائعا وقلبه على الإيمان يكون كافراً ولا 
يكون عند الله موا . كذا فى ”فتاوى قاضيخان” . و "هندیه؟ و" جامع 
الفصولین“ . 

ووقع فى ” الخلاصة “ ههنا غلط من الناسخ فاحذره . وعزا فى 
” الهادية “ المسألة ”للمحيط” أيضاً . وقال الله تعالى : ( ولقد قالواكلمة 
الكفر وكفروا بعد إسلامهم ) . 

وینکرون کونها بنزول اللك من الماء ء وکٹبراً ما علم بالضرورة 
مجى' الأنبياء به »> كحشر الأجناد » والجنة » والنار . 


والحاصل أنهم وإن أثبتوا الرسل لكن لا على الوجه الذی يثبته أهل 
الإسلام الخ . فصار إثباتھم بمنزلة.العدم الج . ”رد الحتار“ . 

ويكفر إذا شك ق‌صدق الب يل ؛ أوسنه # أونقصه » أو حقره » 
وبكفر بنسبة الأنياء إلى الفواحش ؛ كالعزم على الزئا » ونحوه فى يوسف 
عليه السلام » لأنه استخفاف » ولو قال : لم يعصموا حال النبوة و 
قبلها كفر » لأنه رد النصوص . ” الأشباه والفظار“ . 


وقيها ٠ن‏ فن الجمع والفرق » وف آخر ”البتيمة“ ظن هله آن ما 
فعله من المحظورات حلال له ؛ فإن کان ما يعم من دين انى ا 
ضرورة. كفر ع وإلا فلا اه. 

قال فى”فتسالبارى“ من حديث: ”دمن أوصى بأن يحرق إذا مات» 
وقال : فوالله لئن قدر الله على ليعذبنى عذاباً ما عذبه أحداً “. ما لفظه . 
ورده ابن الجرزى وقال : جحده صقة القدرة كفر اتفافا اه . _ 
سس 


٦٦ 

وقال من :باب اللحوف من الله عزوجل » عن العارف ابن ألىحمرة : 

وا أرصى ب» قله كن ره شرعوي فك اتيم لو لد 
ثبت فى شرع بنى إمرائيل قتلهم_أنفسهم لصحة التوبة اه . | 


قللت : وااراد قواہ : * لن قدر الله على“ لأن وافاق انا جنيع 
وأدركنى قبل التوبة » وذاك بأن أراد وتضاه على ٠‏ لا الردد فى نفس 
القدرة ۰ فقد ذم الله تعالى تأنه. ونعى على اليهود فى قوله: (وما قدروا 
الله حق قدره ‏ إلى قوله سبحائه وتعالى ‏ : عا ۶ یشرکون ) . فق بعض 
الروایات : إنها تزلت فى ذلك » ولعل الإشراك على هذا هر ات 
قدرة الله بمكيال عقوطم السقيمة » وقياسها 5 ف اقام وخیاطم . 
عند البخارى فى رجل كان وقع على جارية امرأته فأحذ حزة بن عرو 
الأسلمى من الرجل كفلاء ٠‏ حتى قدم على عمر ؛ وكان عمر نِم قد 
جلده ماثة جلدة فصدقهم وعذرهم بالجهالة اه . فالذى ظهر أن المراد 
به اعثياره شبهة الفعل المعتبرة فى ذلك الباب لا غير ٠‏ وق السألة حديث 
عند آی داژد والاحارى وغيرهما » فهذا هو الوجه . وكون أحد حديث 
عهد بالإسلام عذر عند. فقهائنا أيضآ . وق " بفية الرتاد" لافظ ان 
تيمية )١(‏ : وإن الأمكنة والأزمنة اق فل يا ري 
خفيت عليه آثار النبوة حى أنكر ما جاءت به طا کا يكون حكه ق 
لامك رايت اى قهرت نها راغ اه | 
وبربد د رجه الله س بإقامة الحجة فى تصانيفه فى مسألة التكفير : 
تبليغ لا غير ؛ كأخبار معاذ » ودعوة على ,لدم ليهود خيبر» وقد بوب عليه 








( 1 هي بت ۱و 

















1۲ 
البخاری ف انار الآحادء ومن الأنعام : (واو حى إلى هذا القرآن لأنذرم 
به ومن بلغ. الآية . ) 
8 جرت أدعنا E‏ الأنيياء فليس بمسلم لأنه م نالضروريات 
رآ ) ” أشباه والنظائر“ . بعى والجهل بالضروربات فى بات الكفرات 
لایکون عذر؟ لاف غيرها فإنه يكون عذراً على المفی به کا تقد 
اعم اه " شرح هوی " (۲) - ونه ق ۲ 
منها تجهیل من زعم آن تكفيرالفقهاء إنما هوللتغليظ والتهدید:لا نیا ینسه 
وسن الله » فقد نقل رده عن " البزازبة “ وهی من ارات نقلوا 
وصفها عن الرل أنى السعود مفتی الدیارالر ومية وصاحب التصانیف الكثرة » 
نها ” التفسير“. قال : وفى” اليزازية” ويحكى عن بعض من لاسلت"له 
آنه کان يفول ا با افتاوی أنه يكفر_بكذا ا وکنا ٠‏ فذلك از 
رج ما یت ری هتکن به فى سا تر 
وكذلك فى ”الح“ > وقل عبارة " الزازی* فف * الواتیت ت " ایضاً 
وف "منحة انلالق" بتمامها . وف "الیواقبت؟ أيضاً عن انلطالی رحه الله: 
فان اتفق فی زمان وجود مجتهد تكاملت فيه شروط الاجتهاد الأئسة 
الأربعة ٠‏ وبان له دليل قاطع أن الاطاً فى اتأويل وجب الکٹر کفرناہم 
لها 
وأول الأنبياء آدم عليه السلام » وآخرهم حمد پیا أا نبوة آدم 
(۱) وق " ارم این عساکر؟ من رحة عم الدارى السؤال فى القبر 
عن خام الأنبیاء, 
(۲» ص - ۲۲۷ 






وال 





(2 علی فوائد تفبسة ‏ 





















۳ 

فالکتاب الدال على أنه قد أمر ونهى » مع القطع بأنه لم یکن ى زمضه 
نی آخر » فهو بالوحى لاغير » وکذا بالسنة والإجماع ء فإنکر نوتے 
عی نا نقل غن ابعض یکون كفراً ” شرح عقائد نسى” 

وکذا ی "ااواهب کمن النوع الأول من القصد السادس ء وکنلك 
فى ” ایحر * 

وعند الم من اتبان حارئة بن شراحیل ق طلب ابنه زید -- رضی 
الله عنها : سالک أن تشهدوا أن لاله لا وی خام آنبیاءه ورسله؛ 
وارمله معکم , الحدی 

وق " “بلح المعانى “ محت قوله تعالى: ( وأتحذنا من النبيين ميثاقهم ) 
وق رواية آحری غ ے أن عن قتادة ‏ أنه أخذ الله تعالى ميثاقهم 
بتصدیق. بعضهم. بعضاً > والاعلان بأن محمدً مه رسول الم » واعلان 
کنا أن لا نى 










رسول الله بعده اه . 


ثم اعلم أنه يؤخذ من مسألة العيسرى أن من كا كفره بإنكار أمر ضرورى 
کحرمة انلمرمثلا" آنه لابد من تبرؤه مما كان يعتقده , لے کان يقر 
بالشهادتين معه , فلا بد من تبرؤه منه » كما صرح به الشافية و هر 
ظاهر . "رد الحتار* من الارتداد 9 





قلت : وق * جامع الفصرلین» : ثم لو أق بكلمة الشهادة على 
وجه العادة لم ينفعه ایج عا قال ذ لابرتفع بها کفره اه عسس< 

وأما من قال : إن الله عزوجل هو فلان لانسان بعینه » أو نالل 
يحل فى جسم من أجسام خلقه » أو أن بعد جمد جلا نبي غير عبسى 
ان مرم » اانه لايختلف إثنان فى تكفيره لصحة قيام الحجة بكل هذا 








٦٤ 

على كل أحد ٠‏ کپ ھفل- یش وق _ 

هذا مع سماعهم قولالله تعالی : (ولکن رسول اللہ وخاتم البیین ۔ 
وقول رسول الله لا : «لانی بعدی ». فکیف رستجز مس أن يثبت 
بعده عليه السلام نبا فى الأرض ؟ حاشا ما استئناه رسول اللہ چا نی 
الا ثار السندة الثابنة فى تزول عيسبى بن مريم عليه السلام فى آخرالزمان , ا) . 
وصح الإجماع على أن كل من جحد شيئاً صح عندنا بالاجماع أن وسو 
اه له آق به فقد كفر ؛ وصح بالنص أن كل من استوزأ باللہ تعالی 
آو بلك من اللائکة ء أو بنى من الأنياء عليهم السلام » أويآية من القرآن ء 
أو بفريضة من فرائض الدين » فهى كلها آبات اله تعالى بعد بلوغ الحجة 
یه ۰ فهو كافر . ومن قال بعد النبى عليه الصلاة والسلام » أوجحد 
شیا صح عنده بأن ابی پل قالہ فهوكافر (۴) . کتاب *الفصل “ 
لابن حزم ).۰ 

أجمع عوام أمل العلم على أن من سب النی گیٹ يقتل الخ . وحكى 
الطبری مثلہ ۔۔ أی مثل القول بأنہ ردة ۔_ عن ألى حتيغة وأصخابہ فیمن 
تقصه ی آوبری منه أوكذبه الخ . قال محمد بن سحنون : ام الما 
على أن شاتم النى لا المستتقص له كافر ى ومن شك فى كفره وعذابه 
(۱) ص 744 جب م 
)1( كتاب الفصل ص 18١‏ ج ‏ ؛ 
(۳) وفیه حدیث عند آی‌دازد من باب الرسل من الجهاد» وهو عند الاج 
أیضاً و” الکٹز“ ص ۔ ۱۷۱ج ۔ ۷۔ 


۲٣٣و‎ ۲٣۵ ص‎ )٤( 


۵ 

كفر الم ۰ ”شرح شفاء قاضی عیاض" . للا علی القاری رحەالل را) , 

من سب الله تعالى وملائكته أو أذبيائه قتل . ”شرح شفاء“ (۲) , 

وح من سب سائر أنبياءالله تعالى وملافکته + واستخن بهم » أو 
كذبهم فیا أتوابه » أوأتكرهم وجحدهم حم نبينا پچ الخ . "شرح 
شفاء“ وم , 

وق "للحیط؟ : من آثکر الاخبار التوارة فى الشريعة کفر ».مثل 
حرمة ليس الخرير على الرجال . ثم اعم أنه أراد بالتواتر‌ههنا التواتر العنوی 
لاالفظی ال ٠‏ ”شرح فقہ أكبر “(4) ونحوه فى ”الهندية» عن‌الظهیر ية . وتوارده 
الأصوليون فى بابالسنة ؛ونقلوا عن الإمام أنه تال: أخاف الكفر على من 
4 الس مل اون . _قصار ملك التواتر ومنالقه جز رسک 
بنددى" () و”الكفن» رم , 

مأخوذ من " الفیج ‏ حيث قال : وأما المعتزلة فقتضی الوجه حل 
مناكحتهم ؛ لأن الحق عدم تكفير أهل القبلة وإن وقع الزاما فی الباحثء 
بخلاف من خالف القواطع العلومة بالضرورة من الدين » مثل القائل بقدم 
العام ٤‏ وني الما بالجزئيات على ما صرح بے المحققون . وأقول: وكذا 
لقول بالایجاب بالذات ونی الإ عتیار . رد”الحتار”(۷) من ا حرمات ۔ 





" ص ۳۹۲ ج تب ۲ 

(0) ص - ٦٤٤‏ (0) ص - ووه 
9) عن الام (8) ۔- ٣۹۷‏ ج ٢‏ 
(1) سس ے ۲٦۹۴‏ ج ۲ وص حا ۳۳۰ چ بت 4 

(۷) ص س ۳۹۸ ج - ۲ 
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وهذا احدیث وان کان خبر واحد الا أن خبر الواحد يعمل به فى 
اج بالتکفیر ۰ وان کان جحده لا کفربه : ذ لایکفر جاحد الظی بل 
القطعی , « الصواعق" لابن حجر الکی (۱) عن الشیخ تي اللین السبکی . 


يريد به نحو حديث أنى سعيد عند ابن حبان كا فى ” الرغیب 

والترهيب” للمنذرى (۲) : قال قال رسول اللہ کچل : ” ما أكفر رجل 

رجلا إلا باء أحدها بها » إن كان كافراً ب بتکفر و . وف رواية: 

> آحدها" وعلیه , بی الشوکانی رجه ابلّه تکفیر الروانض 

.كا ق” رباض المرتاض" 0 ٠,‏ 

ووجهالشيخ تى الدين | بن دقيق العيد فى ”شرح العمدة" من اللعان ول 

من قال عضمون هذا الحديث » وجله على ظاهره ؛ وهو قول حاعة من 

العلاء الأعلام ؛ کا ذکرہ ابن حجر الکی ف ” الإعلام بقواطع الإسلام“ 

لوکذا فی ”جامع الفصولین“ . وقال فى ”مختصر مشكل الا ثار»: معنى الكافر 

ههنا أن الذى هو عليه الكفر » نإذا کان الذى دو عليه إماناً كان جعله 

كافراً جعل الإيمان كفراًء فكان بذلك كافراً ؛ لأن من كثر بالإمان فقد كفر 

بقع وجل ا ہو كد بيذ ات 2 » الیهی 

فى ”الأساء والصفات * عن اللنطانى * وما فى ”شرح الکتر * عن "ال بلعی» 

من النکاح )٤(‏ من کل ع الج ن ات رارق آه . رید بالعقو بة 

عقوبة الانيا © وانحتصرہ فی "فتح القدر“ (هع افراجم + وذكره من عبن 
جس وا ےھ کے کے 





(۱) ص - ۲۵۲ (۲) ض ۔ ٤٢٢‏ ج ۔ ٤‏ 
65 ھن - ۲۳۹ 9( ضص مب ۱۲۹ ج ‏ ۲ 


(5) ص- 40١‏ ج- ۲ 


۷ 
"الکنز " ف شى القضاء + والرمز من أول الكراهية . 


تبیه من الراقم 

يريدون أن الحديث إذا كان خبر واحد يصلح مأخذاً و مبنى لسألة 
لتكفير فى حق المتى : وأما الرجل الک اسم مفعول + فإنها بكر فى 
نفسه_بإنكار_القطعى لا بإذكار الظنى ؛ وذلك فى حقه » وآما الفتی فیکنی 
فى حقه ظنه_بأن_فلانا أنكر قطي ' ولايجب له القطع » ونظيره آن خر 
الواحد_يعمل به فى سائل ال ؛ ولايثبت فى الم إلا بشهادة أربعة 
ذکور ؛ فهکذا ههنا . واحاصل آن الوجب لکفر الرجل فى تقس 
انکار قطعی » وآما آلوجه والمنبه للمفى فى مسألة تكفيره قد يكون حدتا۔ 
آحاديا فینبهه علی أن إنكار أمر کذا کفر » م لا یکون ذلك الأمر ق 

الواقع إلاقطعيا ؛ ومثاله أن عد رجل عام » وفهرس المتوائرات والقطعيات » 

۰ وذهل وغفل عن بعضها فلم يدخله فى ذلك الفھرس ٤‏ فجاء واحد آخر 
ونبهه على قطیات آخر » فادخل بقول ذلك الواحد تلك فى الفھرس ؛ 
فقد تنبه يقول واحد للقطبى ۰ فهکذا الأمر ههنا م یکفر الرجل فی نفسہ 
إلا بإنكار القطعی ؛ لکن الفی قد يأخذ مسألة التكفير من خبر واحد 
فافهمه . وما يوهمه كلام شارح " الفقه الا کبر" آن بین الفقهاه والتکلمین 
اختلافاً نی سألة التكفير ؛ فالفقهاء قد يكفرون بإذكار الأمر الظنى يلات 

التكلمين )١(‏ فلیس غلافاً نى المألة ؛ وإئما هر اختلاف فن وموضوع» 
)١(‏ وهذا كإئبات الفرض أو ارام بالقباس » نظراً لل حقيقة الشتی » 
لانظراً إلى طريقة ثبوته » أو كالإحاع المنقول آحاداً . منه . 














1۸ 
فوضوع _افقهاء_فعل الکلف ؛ وكثير من مسائلهم_ظلی_ ۰ وءوضوع 
اتیکین القطع © فن ههنا انقسم نظر الفریقین » والا فیجوز بناء التکفیر 
على الظن بلا خطرء لآن الظن فى طریق ال لمل بالحكم لا فى الأمر الوجب 
لكف؟ المكقر . وأيضاً التكفير بمضمون خبر الواحد لا بإنكار ثبرته : وقد 
تختلف الأحكم فى نحو الثبوت والدلالة » فالشافعیة مثلاً راعوا فى أخد 
الفرض ورك الواجب من التقسيم حال المضمون فثبتون الفرض يبر الواجدء 
والحتفية راعوا هناك حال ابوت . هكذا يابغى أن يفهم هذا القام'. هذا 
واللہ ولی التوفیق ۔ 


تبه آخر 

® بعض الأفعال على أنها كفر : مم أنه ع 
لق بط کر را مد وکاسجرد اسن » ركفل فى لتاق 
به » وبالصحف » والكعية » واخختلفوا بها بعد الاتفاق على 
التكفير » فتبل : ان الشارع ل یعتبر ذااك التصدیق حکاً » وان کان 
موجوداً حقيقة . حكاه الحافظ ابن تيمية فى كتاب الإيمان” (۱) من لفظ 

الأشعرى * وقيل : إن ما كان دليل الاستخقاف_يكفر به ٠‏ وإن لم بقصد _ 
الاستخناف » ذكره فى ” رد المحتار“ » وقيل زيد عل التصديق المجرد 











أشياء فى الإعان التبر شرعاً » وقيل التصديق المعتبر لا تجامع هذه الأفعال. 
ذكره العلامة کم پا ی ؛ والحافظ ابن تيمية رحمدائك . و بالجملة 
یکفر ببمض الافعال أیضاً اتفاقاً ؟ وإن لم ينسلخ من التصديق اللغرى القبى 


(۱) ص کے 














۹ 

وقال القاضى أبوبكر الباقلانى كما فى «الشفاء» و«السایر2" : فإن 

حَصى بقول أو فعل نصالله تعالى ورسوله » أو أجمع المسلمون أنه لايوجد 

إلا بن تافر » أو يقوم ذليل على ذلك فقد كفر اه . وقال أبواليقاء 

ف " کلاته * : والکفر ند محصل بالتول تارة وبالفعل آخری 3 

والقول الموجب للکفر انار مجمع علیه فیه نص » ولافرق بین آنیصدرعن 

۱ تاد آر عنام و استهزام والفعل الوجب للکفر هو الذی بصدر عن 

قال القونوی : ولو تلفظ بكلمة الكفرطائعاً غير «عتقد له يكفر » 

لاله راض بباشرته وإن لم برض که » ولا يعذر بالجهل » وهذا عند 

عامة العلاءء خلافاً للبعض . قال: ولو أنكر أحد خلافة الشيخين يكفر الج ” 

” شرح فته أكبر “ )١(‏ . 

وفيه أيضا : ثم اعلم أنه إذا تكلم بكلمة الكفر » عللماً بمبناها ولا 

يعتقد معناها » لكن صدرت عنه من غير إكراه بل مع طواعية فى تأديته » 

نإنه يحكم عليه بالكفر بناه” على القول الختار عند بعضهم + من أن 

الإعان هو مجموع التصديق والإقرار » فبإجرائها يتبدل الإقرار بالإلكار, 
وهذا فى ”شرح الشفاء “ أيضاً () . 

أقول : والأظهر الأول : إلا إذا کان من 7 1 

بالفرورة » فإنه حيتك يكفر ولا يعذر بالجهل . ”شرح فته اکر“ 


مضو ہی ج ن ااا ده 
من الأواخر . 








(۱) ص -- ۱۹۵ (۲) ص ٤٤۹‏ ج ۲ وٹیٴ ف 
ص 4۲۸ ج بت ۲ . 








و 
وقال ى ”الصارم الملول“ )١(‏ : وغنا قال مبحانه وتعالى : 
( لاتعتذروا فقد كفرتم بعد إينانكم ) ول يقل : قد كذيم فى تولكم 
” إنما كنا لخوض ونلب * ۰ فلم يكذبهم فى هذا العذر : بل بين أنهم 
كفروا بعد إمانهم بهذا الحوض واللعب آم . وأوضحه فى عل آخر (۲) . 
والےصاص فی " آحکامه > . 
وعلى هذا فلا يبعد أن يقال : إن تكفير المسلم العلوم إسلامه قد 
جعله الشرع فى الحديث امار كفراً بنفه : ولشارع ولاية ذلك » لا 
لتضمنه اعتقاد أن لاسلام کفر ۰ وقال الله تعالى : ( فلا وربك لا 
يزمنون حى يحكموك فيا شجر ينهم ثم لا يدوا فى أنفسهم حرجا ما 
قضيت ويسلموا تسلماماً) والله ولى الأمور » و وجه الغزالى كا فى ” إيثار 
الحق “ 09 : بأنه لا كان معتقد الإسلام أخيه كان قوله : إنه افر قول“ 
بأن الذى هو عليه كفر » والذى هو عليه دين الإملام فكأنه قال : 
ان دين الإسلام كفر ء وهذا القول كفر من قائله وإن لم يعتقد ذلك 
اه . فجعله هزلا” بلفظ الكفر » وهذا يصدق على هذا الشى و أتباعه » 
فإنهم يكفرون كل الأمة فى هذا العصر ء فيجب أن يكفروا هم لا 
لأمة » فقد حار عليهم ؛ والله يفعل ما يشاء » ويحكم ما يريد : 
فقد كان هذا لهم لا لحم تأول هم ثم أولى لهم 
قال فى ” زاد المعاد “ من أحكام الفتح : و هذا بخلاف أهل الأهواء 
والبدع ؛ فإنهم يكفرون و يبدعون لمخالفة أهواءهم ويجهلهم ۰ وهم 
أرل بتك من کفروه و بدعره اه . 





(۱) ص - 8۱٩‏ ) ص ٥٢ہ‏ 
(۲) ص - 1۳۲ 


۷۱ 

و سألة التكفير فى ” التحرير“ وشرحه ” التقرير“ مسألة العقليات 

الخ (۱) . وق آخر الشرح . م قال اسبکی عبارته إلى انتهى . والنصل 

الثانى فى ” الحاكم “ (3) . والباب الثانى أدلة الأحكام الخ (٣ى‏ . وسألة 

إنکار حكم الإجاع القطعى الخ (5). وإنما لهم القطع بالعمومات . أما 

من الصيغة أو الإجماعات على عدم التفصيل الخ فى كفرحم . كذا قال 

فى ”التفرير“ » و أوضح الصيغة فى ” الفواتم “. ولو العقد عليه إجماع 

فشى' آخر (ه) . أجيب بأن فائدته التحول إلى الأحكام .القطعية (5) . ومن 

أتسام الجهل () . والحزل (8) . و يتعلق بالتبليغ ما فى ” المستصفى“ )١(‏ . 
و ”التقرير “ )۱١(‏ ۔ 


لتاویل فی ضروریات الدین لا بقبل » و يكفر 
المتاول فيها 
والکافر : سم لن لالٍیعان له » فٍن آظهر الاعان فهو : التافق > 


وإن طرأ كفره بعد الإيمان فهو: الرتد » وان قال بافین أو أكثر فهو: 
الشرك » وان كان متديناً ببعض الأديان والكتب المنسوحة فهر : الكتانى» 





۳ ص - ۳۱۸ زص ۳۳۳ ج‎ )١( 

() ص - ٩‏ ج - ۲ (۳) ص - ۲۷۵ ج,- ۲ 

)$( ص - ۱۱۳ ج - ۳ وص - ۳۰۵ ج - ۳ 

( ضس ج ج ۰ ۳ وص - ۱۱ج - ۳ 

() ت۔۔ Fe ¢ ٢‏ ده )۷( ص - ۲۱۷ ج - ۳ 
(۸) ص - ۲۰۰ ج ۲۰ (3) ص - ۱۵۱ و۱8۷ و۱۳۲ ج ۱ 
((۱) ص - ۳۱۲ و ۲۲۷ ج ۳۲ 





۷۲ 
وإن قال بقدم الدھر وإسناد اطوادث إليه فهر : الدهری ۰ ون ن له 
یثبت الاری فهر : العطل » وان كان مع اعترافه بنبوة انی ی یبط 
عت ھی کر بالا تفاق فهو : الزندين . 


وعدم نکذیر أھل التبلة موافق لكلام الأشعرى والفقهاء » لكن إذا 
فلشنا عقاند فرتهم. الاسلامیین وجدنا فيها ما يوجب الكفر مني فلا 
نکٹر أهل القبلة ما لم يأت با يوجب الکفر . وهذا من قیل قوله تعال 
( إك الله يغفر الذنوب بميعاً ) مع أن اکر ن یر مغثور » ز شتار جهور 
أهل السنه من انتهاء سين ن .عدم إكفار أهل التبلة من المبتدعة الأواة 
ف غير الضرورية » لكون التأويل: شبهة كا هر المسطور ف تفر رای 
”كليات أى اقاء “ ر , 


وخرق الإجاع لقعي 'الذى صار من ضروریات مک و 






منكر_القطعى بالتأويل ؛ ,ققد ذهب إلبه كثير من أ 1 o‏ ا 
والمتكلمين ٤‏ اوعتار جمهور أهل الشة منهها عدم إکنار أہل اق القبلة من 
المبتدعة المأولة فى غیر الضرورية لکرن آتأویل ۶ فة ۾ اق ”خزانة 
الجرجاى “ » و" الط" ار هنی“ ۽ و " أحكام لرازی" » و”أصول 
ال دوی © , ورواء الكرختى ٭ والخاكم الشهید عن الامام أى حنيفة » 
ارجا عن ان بن زیاد ‏ وشار ہی ؟ 9 القامد» ع و 
الامدى عن الشافعى والأشعرى لا مطلقاً . * کلهان ت أن البقاء * (م ۔ 

هذا كله فى البدع غير المكفرة » وأما المكقرة » وق بعضها با 
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۷۳ 
لاشك فى التکذیر به کنکری العم بالعدوم القائلین ما یط الأشياء حتى 
مخلقها » أو بالجزئيات ٠‏ وامحسمين سای 2 والقائلین بحلول 
الإلمية فى عل بت آر غيره . ”فيح النیت» ( 
فالمعتميد نی برد روایته من أنكر أمر 3 من الشرع » معلوماً 
من الدين بالضرورة ‏ أى إثباتاً ونفيا # ناءا من لم يكن بهذه الصفة » 
وانضم ال ذلك ضبطه لا مد ع ورعه وتقواه ۰ فلا مائع من قبوله 
صا د وقال أيضاً : والذى يظهر أن الذى 2 عليه بالکٹر من کان 
الکفر صرخ قوله » وکذا من كان لازم قوله » وعرض عليه فالتزمه » 
أما من لم پلتزمه وناضل عنه فان لا یکوت ګافراً ولو کان اللازم کفرآء 
وينبغى مله على غير القطعى ليوافق كلامه الأول » وسبقه این دقیق 
سپ ین : الذی تفرر عندنا آنه لا نعتبر المذاهب فى ف ارواية إذ لا نكفر 
من أهل القبلة إلا بإنكر قطعى من الشريعة . ”فتح المغيث “ (۷) ۔ 
0 الأول عن الحافظ ابن ن حجر» ومثله ی شرح " التحریر؟ لمحقق 
ابن أمير الحاج عن شيخه الحافظ أبضاً . والحاصل فى مسألة الازوم 
والالتزام أن من لزم من رأيه كفر لم بشعر به ۰ وإذا وقف عليه أنكر 
. الافع.؟ وكاشل غم الفروزبات ٭ وگن الروم تم بت إن '_فهو 
لیس بکافر وا سام اللروم ٭ وقال : إن اللازم لیس بکفر ؛ وكان عت 
اتحقیق كفراً ؛ فهر إذن كافر : وهذا الذى نقله فى ”الشفاء» عن القاضى 
ای بكر الباقلانى > والشیخ أنى الحسن الأشعرى ٤‏ فنقل عن القاضى أنه 
قال ن ومن لم ير أخذهم مال قوطم ولا آلز مهم موجب مذهبهم ۸ بر 
| کثار هم ؛ قال : لانهم زذا دتفوا على هذا قالوا : لا نقول لیس بعلم:و 


() ص - ۱:۳ () ۱:۳ 








Vt 

جن وأتم نشی من القول بالآل الذى ألزمتموه لنا » ونعتقده نحن رن 

له کفر ۰ بل نقول آن توا لایژول البه عل ما اصلنا ال . ونقل 

عن الاشعری ق من جهل صفة : أنه ليس بكفر . قال" لأنه لم يعتقد 

ذلك اعتقاداً يقطم بصوابه ويراه ديناً وشرعاً ٠‏ ولفا یکفر من اعتقد أن 
مقاله حق ۱« . وهذا الذى تحرر من كلام ابن حزم . 


( جاحد المجمع. عليه 4 العلوم من الدين بالضرورة ) : وهو ما 
یعرفشه_مشه_الواص و المواغ_من .غیر بول _لنتدكيك أ فاي 
_ بالضروریات_کوجوب. (۵ ۰ و اصوم » وحرة زا ونر کافر " 
طعا لان جحده یز تکذیب نی لاق فيه ٤‏ وما آوهه کلام 7 
الامدی وابن: الحاجب من أن فيه خلا ليش راد با . .شرح "جع 
الوامع" (ا) . 
أى بل مرادها أن الخلاف الذى ذكراه إنما هو فيا م يعم من 
الدين بالضرورة من الجمع عليه > وأا ما عل من الدین بالضرورة ما 
أجمع عليه فلا خلاف فى كفر جاحده . ” حاشية بناق" . 
)وکنا اشجیع عليه » ( المشهور) بين الناس. » ( المنضوص ) 
عليه » كخل البيع + جاحدہ کافر (فی الاأصح ) لا تقدم , وتیل : 
لا ٭ بلواز آن يق عليه ( وق غیر التصوص ) من الشهور (ترده) . 
قیل ٤‏ یکن جاحته التهرة © وقيل "+ ۷ ۰ بترا آن عق عله + 





(۱) ص - ۱۳۰ ج- ۲ 








Vo 

( ولا يكفر جاحد ) ا حجمع عليه ر الى ) بأن لا يعرفه إلا الحواص » 
كفساد الحج بالجاع قبل الوقوف . ( ولو ) كان انلنى ( متصوصل) 
عليه » كاستحقاق بنت الإبن السدس مم بنت الصلب ؛ فانه قضی به 
انى پا کا رواه البخاری » ولا یکفر جاحد الجمم عليه من غير 
الدين کوجود بغداد قطعاً ” شرح جع الجوامع “ (۱) . 

وكذا فى عامة كتب الأصول ك ” الأحكام “ للامدی من السالة 
السادسة من الإجماع » ومن " شرائط الراوی * » و ” الختصر“ لابن 
احاجب ٤‏ و”التحرير“ : وشرحه ” التقرير“ » وشرح ” الل ×× و 
مثله فى الإختيارات العلمية .ن ” فتاوى الحافظ ابن تيمية “ . وقال فى 
كتاب الإیمان (5).: وهذه الآية تدل على أن إجماع المؤمنين حجة من جهة 
أن حخالفتہم مستلزمة خالفة الرسول ؛ وإن كل ما أجعوا عليه فلا بد أن 
يكون فيه نص عن الرسول يا > فكل مسألة يقطع فيها بالإجماع وبانتفاع 
المنازع من المؤمنين فإنها ثما بين الله فيه المدى » وعخالف مثل هذا الإجماع 
یکفر ٤‏ کا یکفر خالف النص البین . وا إذا كان يظن الإجماع ولا یقطع 
به » فهنا قد لا يقطع أيضاً بأنها تما تين فيه المدى من جهة الر سول ۰ و 
عالف مشل هذا الإجماع قد لا یکفر بل قد یکون ظن الاجاع خطا ء 
والصواب فى خلاف هذا القول ؛ وهذا هو فصل الخطاب فیا يكفر به 
من خالفة الإجماع وما لا یکفر ١ھ‏ , 1 

( فإن قلت : هل العم یکونه 4 بشراً ؛ أو من العرب شرط قف 
عة الإيمان وھو من فروض الكفاية ) على الأبوين مثا فإذا علي أحدها 





(۱) ص س ۱۳ ج ۲٣‏ (؟) ص ٠١‏ 


كلا 

ولده المميز ذلك سقط طلبه عن الآخر . ( أجاب الشيخ ولى الدبن ) أحمد 
( ابن ) عبد امرحم ( العراق ) الحافظ ابن الحافظ : ( أنه شرط فى صر 
الما فلو قال شخص : أؤمن برسالة محمد کنا إل جميع الق سس 
ولكن لا أدرى ۽ هو من اليشر أو من اللائکة ء أو من الجن ؟ أو لا 
آدری هو من العرب أو العجم ؟ فلا شك فى _كفره لتكذيبه القرآن ) 
كقوله تعالى : (هو الذى بعث فى الأميين رسولا" منهم ) وال تعال : 
(ولا أقول لم إنى “لك ) ( وجحده ما تلقته قرون الإسلام خلفً عن سلف » 
وصار معلوما بالضرورة عند الحاص والعام » ولا آعم فى ذلك خلاقا ۽ فلو 
كان غبياً ) ععجمة وموحدة : جاهلاً قليل الثطنة (لا یترف ذلك وجب 
تعليمه إياه » فإن جحده) أى امعلوم بالضرورة ( بعد ذلك حكنا بکفرہ) 
لأن انکر» کفر ع آما انار ما لیس روي فيس کی کس 

تعلم_على ما اقتضاه شرا فت 
” زرقانی“ رم 

إن الأمة فهمت من هذا اللفظ أنه آنیم عدم نی بعده بدا وعدم 
رسول بعده بدا ء وأئه لیس فیه تأویل ولا تخصيص ٠‏ ومن أوله بتخصيص 
فكلامه من أنواع الهذيان لا يمنع الحم بتكفيره » لأنه مكذب هذا النص 
الذى أجمعت الآمة على أنه غير مأول ولا مصوص . "کتاب الاقتصاد * 
للإمام حجة الإسلام محمد الغزالى رمه الله . 

وعلى أن البدعة الى حالف الدليل القطعى الموجب لعل س أى الاعتقاد 
والعمل ‏ لاتعتبر شبهة فى نی التکفیر عن صاحبها . وفى ” الإختيار“. 
وکل یاعة الف دللا پیب مل وال به فلت تھی يقر نوكل 

. من النوع الثالث من القصد السادس‎ ٦ 0 ۱۹۸ ص ۔‎ )١( 































۷۷ 
بدعة لا تخالق ذلك وإعا الف دللا یوجب الى 


وضلال ولیس بکتر . « رسائل ابن عابدين “(1) . 


ظاه ا کے 3 
ل ظادرا فھی بدعة 


والقول الٹانی الذی ذکرہ نی ” اخبط * هوما قدمناه عن ” شرح 
الاسعاد # رع شرح العقائد :و يمكن الاوفيق بينه وبين ما حكاه ابن المنذر 
باق المراد الذين كفروا من خالف ببلعته دليلا” قطعيا الخ . ” رسائل ابن 
عابدين “ () . 


وف التسخة الحاضرة من ” البناية “ من باب الا ». ون" احییل» 
فى تكفير أهل البدم كلام » فعض لعاء لایکفرون أحداً متهم : وبعظهم 
ایکفرون البعض »وهو أن كل بدعة تخالف دليلا” ” قطعياً “ فهى کفر + 
و کل بدعة لاتخالف دليلا” قطعياً يوجب العلمء فهو بدعة ضلالة » وعليه 
اعتند أهل السنة والجماعة اھ وماتکم ” عليه فى ” فتح القدير“ ل ویرید 
فى غبر الضروريات» واقتصر عليه ابن. عابدین ب فقد تردد فيه الحقق من 
إمامة ” الفتح “ . ثيه على ذلك فى ” فوا الرحموت “ فليس ما فى” الحيمل» 
7 يلفظ ويرى » كيف ؟ وقد ذكر أنه قول أكثر أهل السئة ء 
واستدرك علیہ أیضا ابن غابدين من الیفاۃ ا وإذا لم يكن اختلات نی 
إنكار الضروريات »کا صرح به فى ” التحررر“ وحمل التکفیر بإنکارالقطعیات 
القهر الضرووية على ما إذا عل المذكر قطعيتها » أوذكر له أهل الم 
فلج » کا صرح به فى”المسايرة» (م لم ببق هناك بحث . "وت البدائع “ 
(4) من أجل كتب أصعابنا 2: وامامة صاحب اشوی والیدطة مکروعت 





۲۰۱۲ - ص ۳۲۰ (۲) ص‎ )١( 
۱9۷ - ص‎ )٩( ۲۱۸ - (۳).ص‎ 


۷۸ 
نص عليه أبو يوسف فى " الأمال " فتال: آکره أن یکون الامام صاحب 
هوی و بدعة لان الناس لابرغبون نی الصلاة خلفه هل نجوزالصلاة خلفه؟ قال بعض 
مشاتا زان اصلاة خلت البندع جوز وذکر ف " التنی"رواية عن ألىحنيفة : 
أنه كان" لايرى الصلاة خلش البتدع . والصحيح أنه إن كان هوى يكفره 
لا جوز ۰ وان کان لایکفره تجوز مع الكرهة اه . وهذا ” المنتى “ هوالذى 
نسب إله فى ” المسايرة“ مسألة عدم إكفار أهل القبلة » فقسر بعض کلامه 
بعضه ۰ وفصل كذلك ف الشهادة ؛ ونص فى ” الخلاصة “ أنه صرح به 
فى ” الأصل » » وكذا ثقله عنها صاحب ” البحر ٭. ویراجع ما ذکرہ 
فى ” النتح “ من حيلة تحليل المطلقة ثلاث , 
ف ضروربات الدين لا يدفم الكفر. ”علامه عبد الحکم 
۰ وهوکذاك ی * للیال " . ۱ 





و چون اين فرق میتدعه اهل قبله اند در تکفیر آنها جراات نباید نمود تا 
زمانيكه انکار خروریات دینیه نتمایند» ورد متواترات احکام شرعیه نکنند » و تبول با 
علم محبیثه من الدین پالضرورة نکنند. "مکتویات امام ربای" (,) . 


وجعل فى ”الفتوحات “ )٢(‏ الأو یل الفاسد کالکفر ء فراجمها من 
الباب التاسع والانين ومائتين . - 
والقول الموجب للكفر إنكر عع عليه + ية لض ۓ ولافرق بن 
أن يصدر عن اعتقاد أو عناد . ” كليات أي البقاء“ من لفط ”الكفر“. 
قال الکال : والصحیح آن لازم الذأهب لیس عذهب: واه لاکفر 
مجرد اللروم لان اللزوم غیر الالتزام ٠‏ وقد وقع نی ” الواقف“ ما یتتضی 
)١(‏ ص بت ۳۸ ج بت ۳۴ ات ۳ جب ۴ 
)۲ ض — ۸۵۷ E‏ سے پا 


۷۹ 
تقييده عا إذا م يعم ذوالمذهب الازوم » وبأن اللازم كفر ۰ فإنه قال ٤‏ مق 
يلزمه الكفر » ولایعم به ليس بكافر الخ . ومفهومه ان علمه كفر لإلتزامه 
إياه . والله أعلم انتهى . ” پواقیت * للشمرانی , 
وف ” الكليات » : ولزوم الكفر المعلوع كفر » لأن اللزوم ا 2 
بیناً نھو فی سک الالتزا لااللزوم فع عدم العل به اه . ۱ 
م م اروم ع عدم الع به 


قأث : رزيس فى عبارة © الواقف” التقييد بأن يعلم أن اللازم كفر » 


ف نج ازوم قط لان لکٹر مو جحد اشراربات من دين إو 
تأویلها , ( "ایثار الق على الق" للمحقق الشهیر الحافظ محمد بن ابراهم 
الوزیر المانی (۱). 

َِ 5 

ارضا : على أنه يرد عليهم أن الاستحلال بالتأويل قد يكون أشد من 
التعمذ مع الاعتراف بالتحرم ۰ وذلك حيث يكون المستحل بالتأويل 
ععلوم التحريم بالضرورة » كترك الصلاة ٤‏ فإن من_تركها متأولا” كفرناه 
بالإجماع ٤‏ ون كان عامداً معترفا . ففِه انيلائ ع نکان التأويل ههنا 
أشد تحريا 0 .| کے 
٠ 1 ۰‏ 3 

اہضا : وتارة" لما لا يمكن تأويله إلا بتعسف شابه تأويل القرامطة » 
وربما استلزم بعض التأويل خالفة الضرورة الدینیة ؛ وهم لا يعلمون وله 
يؤمن الكفر فى هذا المقام فى معلوم اللہ تعالی ‏ وأحكام الآخخرة وان ۸ 
تعلمہ نحن )٣(‏ ۔ ۱ 





(۷) ص -- ۲۸۱ (۴) ایتار الق ص -. 4۳۰ 
۳ ايثار الحق ص - ) 

















قي 
5 0 
اه : و ناد انعقد إجماعهم على أن غالفة السمع الضرورى كفرء 
وخروج‌عن الاسلام . رن 
5 2 
أضل:: وثبت أن الإسلام متبع لا زع + ولذلك كفر من کر شا 
من أزكائة 2 لأنها معلوهة ضرورة » فأول وأحرى أن لاجر الشرع 
بالباطل منطوقاً متكررا من غير ضيه على ذلك » لامها إذا كان ذلك الذى 
ها خی ارت بیع لت کناب ال رے ہی زی وا یت 
ما يناقضه فى كتانب الله حی يليه على وجوه التأويل والجيع )۲ 
8 َ‫ 
أبضا : وأفحش ذلك وأشهر ه مذهب القرامطة الباطنية فى تأويل الأسماء 
الحسنى كلها ؛ ونغيها عن الله على سبيل النتزية له عنهاأ » وتحقيق اتويد 
بذلك ؛ ودعوى أن إطلاقها عليه يقنضى التشبيه » وقد غلوا فى ذلك 
وبالغوا ؛ حتى قالوا : إنه لابقال أنه موجود ولا معدوم ۰ بل قالوا أنه 
لا يعبر عنه باحر وف » وقد جعلوا تأويلها أن المراد بها كلها إمام الزمان 
عندهم » وهوعندهم المسمى الله » والر اد بلا له الا ؛ وقد توار هذا 
عندہم ء وانا ممن وقف علیہ فیا لا حصی من كتبهم التى فى أيديهم و 
خز اننهم ومعافلهم الى دخلت عليهم عنوة أوفتحت بعد طول محاصر 5 
وأخذ بعضها علیهم من بعض الطرقات ۽ وقد هربوا به ووجد بعضها نی 
تيع ةلد وه لياح فك أن عل ملي یج آج ا یع 
وإنه ليس من التأويل المسمى بحذف المضاف الذكور فى قوله تعالى ؛ 
( واسٹل القریة التی کنا فیھا والعیر النی أقبكن ها ) أى أهل القرية ؛ و 
لسو و بوك و ےر سے ہے 


(۱) ایثارالق ص - ۱۲۱ () اثاراطق ص - ۱۳۸ 


۸۱ 

وأهل العير ؛ وإنما علم هذا کل مسلم تطول صمبته لأهل الإسلام » وساع 
أخباز هم ٠‏ والباطنی الناشی" بين الياطئية لایع مثل هذا . ذكذلك المحدث 
الذی قد طالت مطالعته لاکثار قد يعم فى تأويل بعض المتكلمين ۰ مثل هذا 
ام : ون كان انكل لعده عن أخبار ارسول ی وأحواله وأحوال 
السات قد بعد عن عل ا حدث ؛ کا بعد اباطنی عن علم الم »فا لمكم رى 
أن التأويل ممكن بالنظر إلى وضع علاء الأدب ف‌شروط اجان وذلك صميحء 
ولكن مع الحدث من العلم الضرورى بأن السلف ما تأولوا ذلك مثل ما مع 
اٹک من العلم الضروری بأن اسلت ما تأولوا الأسماء الحستى بإمام الزمان » 
وإنذ كان از الحذف الذى تأولت به الباطنية صرحا فى اللغة عند الجحمیع ء 
لكن له «وضع مخصوص ؛ وهم وضمعوه فى غير موضعه . (1) 

فا : وأما التفسير > فا كان من العلومات بالضرورة من أركان 
الإسلام وأسماء الله تعالى منعنا من تفسيره ع لته جل يح العنی » 
واغا یفسره من .رید تحریفه » كالباطنية الملاحدة ٠‏ وما لم يكن معلومة 
ودخلته الدقة والخموض > فإن دخله بعد ذلك الخطر وخوف الا فى 
الحطأً ء فا يتعلق بالعقائد ترکنا المبارات البتدعة وسلکنا طریق الوقت و 
الاحتياط ٠‏ اذ لا تمل يبوخب معرفة معناه العین؛ وإن لم یدخل فیہ الحطر 
عملنا فيه بالظن المعتبر 'اجمع على وجوب العمل به آو جوازه وال 
افادی 9 

٥ 


ایض : وثنيها يماع الآة على تكفير من خالف الدين المعلوم 


E‏ حت 
)١‏ ایثٹار الحق علی الحاق !اوزیرالبانی 
(۲) ایثار الق ص - ۱۵۵ 








۸۲ 

بالضرورة » وام بردته إن کان قد دخل فیه قبل خروجه دنه ؛ ولو 

کان الدين مستن‌عاا بار بک جا افیا + اقب أن رسرل له یه 

قد جاع بالدين القيم تاماً كاملاً » وإنه ليس لأحد أن يستدرك عليه ويکل 
له دينه من بعده . (ا) . 


أبضاً : واعلم أن أصل الكفر هو التكذيب التعند لشو“ من کب 

اللہ تعالى المعلومة » أو لأحد من رسله عليه السلام » أو لشى' مما جاءوا 
به » إذا كان ذلك الأمر الكذب به معلوماً بالضرورة من الدبن ء وله 
خلاف أن هذا القدر کفر » ومن صدر عنه فهو كافر إذا كان مكلذ 
ختاراً غير مختل العقل ولا مكره » وكذلك لا حلاف ف كفر من جحد 
ذلك العلوم بالضرورة لا عکن تأریله 

وعبارات طذا احفق فی کتابه * القواصم والعواصم؟ ألتقطتها » 
هد + 

مسألة التکفیر من أواخر الحزء الأول : "الفصل اثالث الاشارة ال 
حجة من كفر هؤلاء ونا يرد عليها “ . ولعله نحت الوهم الخامس عشرء 
وقد ذكر من کتاب ” الأسماء والصفات » للبيهى عن الخطالى فيه شيئاً 
افعاً پفسر ما ى * معام الستن" له . 

وعن ” الأسماء والصفات “ معنى حواسم عزیر عليه اللام من ديوان 
الأنبياء » وان کان نبا حين ال . فى سألة القدر . 

وق أوائل الخرء الثالث : * الدليل الثانى وهو المعتمد أن كثرة هذه 











(۲) ایار الق ص ۱۱۰ )٤(‏ ايثار الحق ص 41١8‏ 


۱ ۸۳ 
النصوص و رداد تلاوتها بین السلف من غير ماع تأويل ها » ولا تحذير 
جاهل من اعتقاد ظاهرها » ولا تنبيه على ذلك حی انقضی عصر البوة 
والصحابة يقضى بالضرورة العادية أنها غير متأولة ؛ و إلى هذا الوجه 
أشار ف قوله تال : ( اثتونی بکتاب من قبل هذا أو أثارة من عم إن 
كنم صادقين ) ويا ها من ححجة قاطعة للمبتدعة ان تأملها فى هذا الوضع » 
وق الکلام فم الصغات وق ذلك 1 لآله لا جوز ق العادة أن جقى الد 
الطويل على إظهار ما رجح المعتزلة » وله تأويل حسن فلا يذكر تأويله 
أليتة » و سواء كان ذكره واجیاً أو مباحاً“ . 
وقد ذکر ار ازی بح طوبلا فى اللغات من کتاب " امحصول ۳" فى 
المنع من إفادة السمع القطع بسبب ما يعرض من الألفاظ الفردة ۰ ثم 
تراکییها من الاحمالات الى وردت بها اللغة » مثل الاشتراك : و الجاز» 
والحذف ؛ ونحوها » وذكر أنه لا دليل على عدمها الا عدم الوجدات 
بعذ الطلب ۰ ؤإنه دليل ظبى ؛ وذكر كثرة الاختلاف فی ا حذوف ق 
سم اله الرحن الرحم » ثم أجاب ما محصوله : أن المعول عليه فى مواضع 
القطع فى الکتاب و السنة هو القرائن الی یضطر ال تصد التکا مع تواتر 
معانی الألفاظ فى المواضع اللفظية القطعية . و كلامه هذا يدل على معنى ما 
ذكرت فى معانی آیات اللثيئة > ولولا ذلك لتمکنت اللاحدة وأعداء 
القطعية » ويؤيد هذا قول بعض العتزلۃ امحققين أن كل قطعى سمعى فهو 
ضرورى ؛ وله وجه وجيه ليس هذا موضع ذ كره . 
وق أواسط هذا الجرء : 


” الوحهہ الٹائی : وهو العتمد أن التکفیر صمعی قطعى عند المعتز لة 2 


۸٤ 

و الصحیح أن كل قطعى من الشرع فهو ضرورى “. 

وبعد أوراق كثيرة من هذا البحت تال + 

” إلوجه السادس : أن السنع قد دل على قدرة الله تعالى على هداية 
الحلق أحعين دلالة” ضرورية” » أو قطعية” يتعذر تأويلها لوجهين : أحدها 
ما تقدم من المنع تأويل آيات المشئة وأمثانها مما شاع مح الحاصة والعامة ى 
عهیر الثبوة و الصحابة » وانتضی ذلك العصر النی هر عصر الشدى الجمع 
عليه » و البيان لهات الدين ولم يذكر ها تأويل ألبتة » ولا حذر من 
اعتقاد ظاهره ٠»‏ فإن العادة نقضی بذلك وإن لم يكن واجباً لما مر 
ولعل الوجه الوجه الذى ذكره دو مافى أواخر الجزء الأول حيث قال : 
” واءلم أن القطع لابد آن یکون من جهة ثبوت اللص الشرعی فی 
تفه و من چهة وضوح معناه ۰ فأما ثبوته فلا طریق إليه إلا التوائر 
الضروری ۰ کا تقدم » وآما وضوح معناه » فهل کن أن يكون قطييا ء 
ولا يكون ضرورياً ف كلام كثير من الأصولیین ما ينتضى تجویز 
ذلك » ول کلام بعضهم ما نع ذلك وهو القوی عندی ؛ لان القطع 
على معنى النص من قبیل النقل عن أهل اللغة » إنهم يعنون باللفظ الممين 
معناه المعين دون غيره » وهذه طریقة النقل لا النظر ؛ وما كان طريقه 
النقل لا النظر لم يدخله القطع الامتدلالى ؛ وإئما يكون من قبيل المتوائرات 
وهى ضرورية “ 

وفی أواخر المزء الثالى - 

” إن تعليل فاعلية الرب سبحانه و تعالى يوقف على نصوص القرآن 
المعلومة المعنى مع القرائن اللفظية على عدم تأويلها ٠‏ بل ذلك علوم من 


تقر بره 


هم 

ضرورة الدین وإجماع الملمين » ومن تلك القرائن المفيدة لم استمر ار 
تلاوتها من غير تنبيه على قبح الظاهر ۴ . 

وقد أورد الرازى هذا السؤال فى باب الاغات فی * محصوله * مهذبا 
مطولا” » وأجاب عنه بم معناه : أن العم بالقاصد یکون مع القرائن 
ضروریاً ؛ فانا نعلم مراد اه سبحانه بالماوات والارض ضرورة لالکون 
لفظ السماء موضوعاً لمماه لدخول الاشتراك وا از والاضمار فی الأوضاع 
االغوية . 

وف أواسط الجزء الآخر : 

” وذلك جلى لن يعرف شروط القطع » وهو ف النقلیات التواتر 
الضروری فی النقل ٤‏ والتجلی الضروری ف العنی “ . 

وأما القطع بتحريم تأوبلها بل بأنها على ظاهرها » فذاك لتواتر 
اشتهارها فى زمن رسول ال پیا والصحابة » والعلم بتقربرهم لما على 
ظاهر«| » والعادة الضرورية تمنع من عدم ذكر التأويل ا حق من جميعهم 
فى جميع تلك الأعصار لو كان هناك تأؤيل كا مربيانه . 

وف أواسط ابلزء الثالث من نصوص الإبمان بالقدر : 

* والانی دعوى العلم الضرورى لمن بحث عن أحوال السلف أنهم 
كانوا لايتأولون شيئاً من ذلك “ . 

وف أوائل الوه الأول : 

عل أن فى القطعيات ما يختلف العلاء دل هو قطمی كا فى القياس 
الجلى والتأثم به والنفسيق والتكفير » على أن ابن الحاجب وغيره من 
اجققین منعوا من وجود القطعی الشرعی غیر الضروری ۰ زحکنوا بأئه 


۸٦ 
لا واسطة بین الظن والضرورة فی فھم العائی ٭ کا إنہ لاواسطة ينها‎ 
, “ فى توائر الألفاظ بالإتفاق‎ 


وفی .موضع آنجر 
3 والظاهر من علاء الأصول أنهم لا يثبتون القطعيات إلا فى الأدلة 
العلمية المفيدة للينِين“ , 
وف أواخره : 
" وقد ذکر غير واحد من الققين أن الأدلة القطعية متى : كانت 
شرعيه لم تكن إلا ضرورية “ 
قلت : وقد قال فى " الانحاف؟ (۱) عن ان الياضى الحتتنى عن 
الماريدية : ” والدليل النقلى يفيد اليقين عند توارد الآدلة على معی واحد 
بطرق متعددة وتران منضمة » واختاره صاحب " الأبكار والمقاصد“ و 
کر من التدمین؟ ۱د. آی منهم . وراجع " التوضیح؟. ویرید ان 
الحاجب بالضروری ما ینقدح ق انفس حلساً واضطراراً » لا ما بشترله 
ف معرفته اتلواص والعوام » كا أريد به ذلك تعریف ضروریات 
الدين » ولابريد أيغ! أن الدليل اللفظى لا يفيد القطم > فانه اختلاف 
آخر بين آآخرين.. قال : 
* القول الثالث مهب الأكثرين من الأئمة وجاهير علاء الأمة وهو 
التفصیل » والتول بأن التأويل فى القطعيات لا ء هنم الکفر؟ . 
ومن بحث التكفير : ” إن الكفر هو تكذيب انی پل إما 
بالتصريح © أو بما يستلزمه استلزاماً ضرورياً لا استدلالاً“ . 





)0۱( ص ۱١‏ ج ۲ 


۸۷ 
و العلم الضرؤری بقتضی فى کل ماشلع مثل هذا فی أعصارھم ؛ 
و يذكر أحد منهم لہ تاویا أنه على ظاهره . 
فتأمل هذه القاعدة الى ذكرتها لك فيا استفاض على عهد رسول 
الله پا استفاضة متوائرۃ وم یذکر له آلبتة تأویل واهاع الصحابة 
على وصض الله تعالى بأنه بتكلل » وله كلام من غير اشعار بتأويل 
فجهروا بتكفير من قال ذلك ما لاعتقادهم أنه مكذب لمذه الآنات ع 
آوان کلامه پژول إلى التكذيب . 
- امتتم من وصف القرآن بالحدوث من لم یصفہ بالقدم » کأحمد بن 
حنبل » والجمهور على ١‏ تقله الاهیی, عتهم » وعن آجد فی ترحة آعد 
من النبلاء؛وكذا نقل هناك عن قدماء أهل السنة أنهم لم يصغؤا القرآن بأنه 
قدم ۰ کا ایصفوه بأنه مخلوق » واختار ذلك لنفسه , 
لا تقدم من اشتراط القطع فى التكفير عند العتزلة والشيعة ؤطوائف 
عن الأمة » وهو كذلك فى حق من آراد القطع بالكفر » فإن قل له 
أنه ينزل عن هذه المرتبة إلى مرتبة الظن الراجح إلى السمع الواضح » 
والعمل بالظن لا يمتنع إلا بقاطع الخ . 
ول برد القران أنه كله متشابه + وانما ورد بأن منه ايات عکات 
هن أم الكتاب وأخر متشابهات » فان الآيات المحككات الواردات بهذا 
التعطيل من الجهات حتی یرد إلیھا سائر آیات كتاب اللہ تعا لی ء وأحادیث 
رسول اللہ ا > والعقول السليمة تحیل خلو الكتب السماوية والأحاديث 
النبوية من. النطق بالصواب , الذى يرد إليه كثير من متشابهات الكناب» 
ول" ادال ذلك أشار فى قوله تعالى : ( التونى بكتاب من قبل هذا 
أوأثار ة من علم إن كنتم صادقين ) ويلا من آية قاطمة المبطلين لان 
تأملها ق کل ا 








۸۸ 
لو كان هو التصود لوجد الصواب ۰ زلو مرة واحدة » حنی برد 
المتشابه إليه كنا وعد يه التنزيل . 
"وف أو اسط الحزء الثالث من قسم ما يدل على وجوب الإبمان 
بالقدر بعد الحديث الثالى والسبعين : 







”قلت : والضابط ف التكفير أن من رد ما يعلم ضرورة من الدين 
فهو كافر » وى هذا بعض اجال » والتحقیق آن من عامنا ضرورة أنه 
رد ما بعلم ضرورة” من الدين » وعلمنا بالضرورة أنه يعلمه ضرورة » 
فلا شك ی کفره ؛ وأما من ظننا أنه يجهل من الدين ما تعلمه حن 
ضرورة ؛ فهذا موضم كثر فيه الإختلاف . والأولى عدم التكفير » 

ار 
روقد مر تحقیق ذلك فى آخر سألة الصفات 









ذلك فهو کفر : كا أشار إليه البخارى فى «صیی » ٭ وإن کان 


عدد الغ م يلغ حد انار ٠‏ ول يكن جحود جر رز کت لكن : 
چک یک ج 
فع يعامل معاءلة _الكفار . و كذلك كان العمل عليه ى عه 


النبوة فى إقامة الحجة ٠‏ وإن تعلل بأنه ردد فه طبر الراحد فأمر بنظر 
فيه » وإلا فتقسيم الكفر إلى كثر عناد وجول يفوض ذلك إلى الآخرة ؛ 
کا اھ ہے کا ہل الم عع کر ج وان ال جحرداے 
فكذا ههنا فاعلمه . 





فان من یقبل بعض متوارات الشريعة فنیو ی حقنا و بالإعتبار 
إلينا كن لم پدخل فی الاسلام » وان لم يكن ذلك عن عناد » وصار 
کن دعاه نی واحد إلى الإيمان فلم یدخل فیه ۰ وبی عل گفره الاصل 

















۸۹ 
ل١‏ عن عناد مله , 


( فالکفر بعدم الایعان عتواترات الشرع وخلوه عنه جهل3 کن أو 
جحرداً وعناداً » وقد ذكر فى ” الإتحاف* :)١(‏ إن التكذيب لأمر البعئة 
وبلوغ الدعوة قبيح عقا ؛ فهو داخل ته لا تحت القبح الشرعى » وهو 
حسن جدأ ع وشى' مفيد فى * المايرة * من الحسن والقبح العقليين من 
دفع افحام الأنياء لولم يكونا ؛ وشى* مته ف الأصل العاشر من الركن 
الأول (). 


وقال ابن القم : ا جاز والأويل لا دعل نى المنصرص » وما 
يدخل فى الظاهر الحتمل له » وههنا نكتة ينبغى التفطن هما » زهی آن 
کون اللفظ نصا يغرف بشيين : أحدعا : عدم احتاله لغير معناه 
وضعاً , كلعشرة . والثانى : ما اطرد استعاله عل طريقة واحدة فى 
جميع موارده فإنه نص فى معناه » لا يقبل تأویلا رلا مجازاً » وان قدر 
تطرق ذلك إلى بعض أفراده ؛ وصار هذا بمتزلة الخير المتوائر لا يتارق 
إحتال الكذب إليه : وإن تطرق إلى كل واحد من أفراذه يمقرده . 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطأ كثير من التأويلات فى السمعيات الى 
اطرد استعالما فى ظاهرها وتأويلها » والحالة هذه غلط ۰ فان التأویل 
إنما يكون لظاهر قد ورد شاذاً مالفا لغيره من السمعيات »© فيحتاج إلى 





7 کن ہے 15 چ نے 

(؟) وف شرح ”الإحياء“ عن العلامة ابن البياضى أن الحسن والقبح فى 
عشرة أشياء ذكرها عقلى منها هذه المسالة وحوها عن الماريدبة 
وكثير من الأشعرية . منه . 


ع 
تأويله لوافقها ء فأما إذا اطردت كلها على وتيرة واحدة صارت بمنزلة 
E‏ . ”بدائع ال لفوائد“ )4 
+ وهذا تجری فی شحو لفظ " التوفی فى عيسى عليه السلام أنه الإستيفاء 
۷ الامانه؛ فان کل ما ورد ژ فی حاله فی القرآن والحديث اطرد فى حیاته . 
قال حبيب لف الربيع : لان ادعاءة التأويل فى لدل ضرا اح لا بقبل 
شرح کٹا“ س من قال: فعل الله سرد E‏ . وقال: 
أردت به العقرب ‏ والعیاذ بالله ‏ وأقره الحافظ ابن ثيمية بعينه فى 
" الصارم السلول * (۳ 









کذاث لا رق 
الناس ؛ وتمحل غير واقعى » وقد كان 
الأنمة رحمهم الله يعتبرون إرادة اتأويل وقصده . فجاء المتلاون فاعتيزوا 
اياده » فى ” جا مع الفصولین * “: وعن مالك رحمه الله أنه سثل عن من 
أراد أن يضرب أحدا ؟ فقيل له : ألا تخاف الله تعالى ؟ ققال : لاع 
قال : لا یگثر : إذ مك أن قول : : التقوى فيا أفعل له » ولو قيل 
له ذلك فى معصیته » فتال : لا أخافه يكفر » إذ لا مكنه ذلك 
التأویل اه . وتوہ فی * الحانية “ فى اقصة شداد بن حكم مع ژوجته , 


فی ص وريات الدین 






وذکرھا فی * طبتات الحنقية “ من شداد عن مد رمه الله أیضاً 7 
وهو أولى بالاعتبار ما ذكره من اعتبار جرد الامكان » فإنه لا حجر 





(1) وأيضاً فى ص - هج - ١‏ من ” البدائع والفوائد“ فى الفرق بين 
الروابة والشهادة . منه 
(۲) ات ۳۷۸ ج ت۰6 () ص  ۵۲٩‏ 


۹۱ 
فيه » وتالوا فى الإكراه على كلمة الكفر : إن خطر يباله التورية وم 
بور كفر ٤‏ فاعتبروا القصد وإرادة التأويل فى حقه , وإلا فالتسحل 
لا يعجز عنه أحد ٤‏ فی ٭ الیزان “ (1) بإسناد قوى: فوالله إن المؤمن 
لیجادل بالقرآن فيغلب ٠‏ وإن النائق لیجادل بالقرآن فیغلب ‏ ألا ذكره 
من ترجمة الحكم بن نافع . 
ولذا قال ابن حجر بعد سياق کلام الصنف :. وما ذكره ظاهر 
موافق لقواعد مذهینا » إذ المدار فى الحكم بالكفر على الظواهر ء ولانظر 
للمقصود ؛ والنيات ؛ ولانظر لقرائن حاله » نعم يعذر مدعى الجهل إن 
اعتذر لقرب عهده بالإسلام أو بعده عن العلاء » کا یعلم من كلام 
” الروضة “ لی * خفاجی * شرح ”ناء“ 0 أى فیا اق 
نالسب لقلة مراقبة » وضبط للسانه»وتهور ف کلام وم مصد السب 2 
فإن قبل : كيف تأولت أمر الطائفة الى منعت الزكاة على الو جه 
الذى ذهبت إليه : وجعلتهم أهل بغى ؟ وهل إذا أنكرت طائفة من 
السلمین ق زماننا فرض الزكاة » وامتنعوا من أدائها : يكون حكيهم 
حم أهل البغى ؟ سای وروی ره 
قلنا : لا فإن من أنكر فرض الركاة فى هذه الأزمان كان کاقرا 
باجاع اسلمین ۰ والفرق بين هؤلاء وأولئك آنهم !غا عنروا لأمباب 
۱ وأمور لا بحدث مثلها فى هذا الزمان . 
منها : قرب العهد بزءان الشريعة الذى كان يقع فيه تبديل الأحكام 
پالنسخ , 


٤ س ت ۲۷۲ ج ۱ 0 ص 875 ع ے‎ )١( 










تا 


۹۲ 

ومنها : أن الوم كانوا جهالا” بأمور الدين ٠‏ وكان عھدھم 
بالإسلام قریباے فدخلتهم الشبهة ع فعذروا » فأما اليوم فقد شاع دين 
الاسلام.: واستغاض ف المسامين چ وجوب ا ار 5ة » حى عرفھا ا حاص 
والنام + ولقترك 4 والحادل » فلا يعذر أحد بتأويل يتأوله فى 
باه الامر فا کل من آتکر شقا ما جرع الأمة عليه من 
سور ازع » إذا كان علمه منتشراً > کالصلوات امس ؛ وصوم 

بر رمضان : والاغتسال هن الحنابة ع ورغ الزنا والخمر ٠‏ وأكاح 
فد احارم ونحوها من الأحكام إلا أن یکو رجا حديث عهد 
بالإسلام . ولا يعرف حدوده . فإنه إذا أنكر منها شيئاً جهلاً به | یکفر ؛ 
و کان سبيله سیل أولتك ال توم فى بقاء اسم الدين عليه » فأما ماکان 
الإجماع فيه معلوماً ەن طریق اسم الحاصة ؛ كتحريم نکاح الرأة على 
عتها و خالتها : وإن القاتل عجداً لا يرث ؛ وإن للجدة السدس » وما 
أشبه ذلك م من الأحكام » فان من آنکرها لا یک يكفر بل يعذر فيها لعدم 
استفاضة علمھا نی العامة . ” نووى شرح ال * عن الخطانى )١(‏ وهناك 
عبارة أخرى للخطاى مربت عن * ایواقیت“ , 


قلت : هذا ظاهر فى آن اتأویل فى ف ضروریات الدن لا بدة الفتل » 
بل لايد الكفر أيضا إذا استيب فم یتب ؛ وأما الإشئل الذى ذكره 


من آهم إن جحدوا الركاة فهم أهل ردة , وقد ردد ف قناهم مر 1 
فلعل الوجه فيه أنهم منعوا ب » وار رادوا نضيب الرؤساء فى اہ خاد 
نظیجوا لادی> اله E‏ 
کو پر ری و 












بغى_بهذا القدر . وهذا هوالى جعل 
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گر 7 غرضهم م م إنهمكنوا يأولون أيضاً فى منع الركاة تأويلات رع 
رجا آبوبکر ۰ رتدين بهذا والله أعل م (۱) . فکان اخحتلاف الشيخين 
ف غرض مانعی الزكاة » وق ما دعاهم 1 المنع جعل تمر السبب الأصلى 
بفیھم؛ ومنەوا الزکاۃ له وجعله ابو بکر ا اردة » فاندلاف یق قق الواقعة 
والكشن عنها: ولو تحقق عند أنكروا الزكاة رأس؟ لكفرهم 
هوا الحافظ حالالدين از 
0 ی ا 
رحمه الله تعالى صرح یں انتا حرج المداية 5 من الخزية عثله . وينبغى أذيراجع 
ما ی اد منهاج اة“ أيضاً ۳( و Ê‏ 0 الد ٭ ۳ قتاله رق مع أهل 
الردة ٠‏ ففيه أن عمر لع جعلهم مر تدین » ولکن ۸ بر امسلمین قوة 
عليهم . وى ” الرياض “ المحب الطبرى عن عمر بلع لا قبض رسؤل 
الله ا وارتدت العرب » رقالوا: لانودی زکاۃ ‏ تال آبوکر له : 
" لومتعونی عقالا" لجاهدتهم عليه؛ فقلت : با خليفة رسول الله کل تالف 
الاين وارفق f‏ فقال : لى إجبار فى الجاهلية + وخوار فى ال لإسلام » 

















ضا و بعر دد أصلاة” 


0 


آنه قل 3 الو سی وم الدن 4 و بنقص وا حی * . آخر جه النسا 


ما 

2 کا ی "شرلا ص ل ۳ ۳۰ج ۲۷ عن عمر بن الحطاب‎ )١( 

فال : لأن أكون سألت رسول الله عن ثلاث أحب إلى من خر النعم » 

من الخليفة بعده » وعن قوم قالوا : نتر بركة فى أموالتا ؛ ولانڑدبھا إليك ؛ 

نعل قتلهم ٠‏ وعن الكلالة . هذا حديث يح على شرط المیخین : و 
= 

د ولا زوا أن از ج جبایق کا بجی السلطان من الرعايا جبا 

کا إل ال 


سقعلت وشت ار ا 


بات ٭ 
سن 






قد اة 3 وإذا ولینا تحن ولاة هنا فقك 
جبایات على رأی الوالی., منہ۔ 





کی 
1 


3 


5 فاب ۴ج ے ۴ا وص .۷۲۴ ۲ 





۹٤ 
)١( بهذا الفظ اه ففیه عذر التألیش ول ادحوم ينان فى ” ملله “ عليه‎ 
وعدد النيسابورى فى ا )۲( فر فهم ٭ وی * ردو الثاری"(۳)‎ 
بعل ماءذ کر رواية مرفوعة فى قتل مانع الزكاة عن “الإكليل“ عن حكيم‎ 
ابت عياق ن مح لور رواتها » ( ماأرى أبا بكر إلا أنه م بقاتلهم‎ 
متأولا” إنما قاتلهم بالنص اه . وقال: إلا عمد الإسلام .من قتل الفس احرمق‎ 
ورك الصلاة »ونم الركاة بتأويل باطل ومحر ذلك اه . وحررہ أبوبکرالرازی‎ 
ف ل عه 0 8 نم نہ آخری ل () أبیضاً‎ 
وذكرها فى * (0). وعن حمر ينلع نفسه ما فى #الكنزة وام‎ 
ب ابيز عن مر رل‎ a. هذا واشأعم ی‎ 
عر ا بلع (فذكز ليلة الغار إلى أن الغ : وأما اليوم فذکر‎ 
الصلات والیشر فی الصلاۃ على خبرالیشر“ لاحب‎ * ٠. قتاله لمن ارتد‎ 
القاموس“ من النسخة الکتویة ۔‎ 


و هن اجباعیات الصدارة رضی أله كنهم 


ما عند الطحاوی فى ”مغانى الاثار * وبعض ط قه الاخر 3 فی " فتح الباری ** 
من حد ا حمر ( عن على بر قالة: شرب نفر من أهل الشام انیمنء 





(۷): عبن .۷۹۰ ج ہس ۴إ راج زر ١‏ لا كن 
(۴) ضس سے ۷۴ چ £ رگا صن ح 33 ج س ۳ 
(ہ۵) نيع ,۱۳۸ ج ہے ۴ )٦(‏ ص ع WY‏ ج ہے ۷۳ 
(۷) ص کے. ۳۳۴۴ ج ت, ۷ا وصن سه ۸ ج ا 


(۸) إن أول ما یکفأ الإسلام کا یکنا الإناء كفا" ا حمر : قبل: وکر 


“۰٠ 

وعليهم يودئذ يزيد بن أى سفیان ؛ وقالوا هی حلال ؛ وتأواوا ر لیس 
على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیا طعموا الایة ) فکتب يهم إلى 
یز الل فكتب تین يل آن بت بهم إلى قبل أن يفسدوا من قبيك ع 
فلا قدموا على مر رولت استشار فیهم الناس » فقالوا : یا آمیر المومتین! 
ترى أنهم قد كذبوا عل اللہ ؛ وشرعوا فى دينهم ما لم يأذن به اله » 
فاضرب أعناقهم : وعل 7 للم سا کت فقال : ما تقول با أباالحسن فيهم ؟ 
قال : أرى أن تستتييهمء فإن تابو ا ضر بتهم غانین مان لشريهم القس 
وان لم يتوبوا ضربت أعناقهم + قد كذبوا على الله وشر عوا ف دينهم ما 
لم يأذن به الله ؛ نم فتابوا ؛ فضریهم این عانین ۲ * طحاوى “ 
)١(‏ و” فتح الباری “ )٢(‏ و” کنزالعمال * . ۱ 


قال فى ”الصارم المسلول“() :حتى أ 
هر وأصمابه ‏ ذإن أقروا بالتحريم جلدواء وان 





ع أن هذه الا بة ک كانت آزلت یق من شربها » ولكن قبل التحریم ٤‏ 
فکانت شب لمذا i‏ .ذلك م تعتر > وقد ذکره و یکو 
تقسيم الجهل ؟ وذکزہ أبوبكر الرازى فى ” الفا القرآن “ 09 حر 





وعن ان : آن الى کشا دخل مكة فى عمرة القضاء وعبد الله نْ 
رواحة ينشد بين يدبه : 





۹ يا رسول الله پا ؟ قال : يسمونها يغير اسمها فیستحلو نھا 
٭فتح“ ص هوج ل ٠١‏ 

(۷) ص ۔ ۸۹ ج۲ 4 ضع ے ٦‏ ج ہے 17 

(۴) ھی کے 0 ص سے ٢٦١٦٥۷٥‏ ج ۔.۴ 





45 


خلوا بنى الكفار عن سياه قد أنزل الرحمان فى تتزيله 
بان خير القتل فى سبيله بحن قتلناكم على تأويله 
کا قتلنا کم على تز باه 
۱ أخرجه آبو على من طریقہ (أی من طریق عبد الرزاق ) *فتع 


6 
‘© 


قال: نحن ضربناكم على تأويله » أى حى تدعنوا إلى ذلك التأويل 
یڈ أن يكرن التقدير : نحن ضربناكم على تأویل ما فهمنا منه » 
حی تدخلوا ما دخلنا فيه قال : وصحیح الروایة: 

نحن ضربناكم على تأويله کا ضربناکم علىی تلنزباه 


الوجهین » تال : مع أن الوجه الأول على شرطها الح . قلت : نهذا 
ف حكم الس والإجماع أنه يقاتل ویضرب على قبول تأویل الق رآن ٤‏ 
أى ما آل إليه مره تى الصداق عند لسلف ۰ کا یقاتل وبضرب علی 


قبوك. تنزيله ع وهذا المراد بالتأويل ».هو عرف الل » صرح به 
۰ ۱ و عر € 


یل 


ر پک منها ال ما عضی » فال : وقد صحه این حبان من 


الحافظ ابن ثيمية 3 تصائیفه ۰ وا حفاجی ف ”شرح الشغاء “ (۱). وراج 

* احکم القرآن * للجصاص (۲) . 

(۱) ض بت ۱۳۶ ج ٣‏ 
(۲) ص - 4۸۸ ج ۲ مطبوع المرة الأول . وقال ف ص -- ۳۹ : 

ومن الئاس من یجعلھم ‏ أى أهل الأهواء الذين بكفرون بها عتزلة 

أهل الكتاب . وقال فى ص ل 440 ج ‏ 3 : ذكره عن الكرخى : 

وأيده بما لى الزبادات . وقال فى ص - ٩۳‏ ج - ۱ : وف الآية دلبل 


۹۷ 
وهو عرف القرآن العزيز » كقوله تعالى : ( يوم يأق تأويله ) » 
وقول يوسف عليه اللام : ( ذلك تأويل رؤياى ) لا يريدون بالتأويل 
الصرف عن الظاهر » والفرض أن من “رك تأويل الساف وهو التفسير 
فى عرف التأخرين استحق ما بستحقه من رل التتزیل بلا فرق . وق 
ور اق ا جج 8 لا | :الله ٠‏ الكغ تقاۃ 
+ حلفي : آنه هل كان قال لعلى ,لثم : إنك تل على 
التأويل كا تقاتل عل التنزیل, ۰ ولعلہ کک آراد به قتال انلوارج » وقد 
بوب عليه فى ” مختصر مشكل الآثار “ لطحاوی را فتال : باب 
قتال علی للم أحل الأهواه : وذكر هذا الحديث . وقد أخرجه السافی فى 
5 5 اله الما ا 8 a‏ ۳ 
خصائصس عل بيثم ۽ والحا کم ف استدر لد وقال : صمصيح على 
على أن من ظھر کفرہ تحو الشبھة ومن صرح بالمبر الخ . ولا بختلف 
فى ذلك حك من فى أو کفر بالتاویل آو برد اللص الخ . هم غایة 
من مثله فى الرتبة فى تكفير بعض التأولن ؛ وكذلك فی ص -- ۳۰ 





و۳۷ ج سے ۲ ۰ : آنه لا پشترط الانذار والتقدم بالقول ی بعض . 

5 ٭ 1 51 وک 3 5 ۳ 
وقد انعقد الإجماع العملىی أنه لا بشترط فی تلیغ التوار عسدد 
التوائر فى المبلغ : بل إقامة اس حجة کسائر العاملات ؛ وقد ذكر الدعوة 
ف ص بت ۲۸۲ ج ۲ . وراجع ” بدائع الغوائد ۳ ص س ۱٦۸‏ 
ج 4 وما ذكره فى ”مختلف الحديث “ ص 157 غير جيد . وما 
ذكره ى ص سے 8١‏ جند . وذكر یق ص ل اه ج ب ١‏ كفر من 
طرق إلى التلبيس فى أمر النبوة ى قسم من السحر » وأنه »ذهب الفقهاء » 
وأنه عليه حدیث تصدیق الکاھن ؛ وهذا ينطبق على زنادتة اللاهور ‏ 
یعنی الفرفة الأحدية الباطلة ‏ وقد بسطه . منه . 


19 ھی تہ 81 ج نے آ 


۹۸ 
شرط شیشین دم خرجاه . وافره نمی فق. " نلعیمه * رن ران 
عندهم : أن منكم من يقاتل على تأوبل القرآن کا قاتلت عل تنزيله ء 
فاستغرف ا القوم » وفيهم أبربكر وحمر رضى اللہ عنها . قال أبوبكر بلقم : 
نا هو؟ قال لا قال عمر بلتم : أنا هو؟ قال لا ۰ ولکن خاصف الاعل 
يعنى علا ر الحديث . وهو يدل على المساوات فى الحم فى انکار ها » 
وار جه أحد ی * مسنده * ). 
فتمثل به مار فى الصفين بنحو تمثل » أو زعم أنهم الرادون به » 
ثم تبين له أن ليس المراد به أهل صفين ٠‏ كا ندل عليه أقواله قيهم 
ف ” منهاج السنة " » یل الرآد انلوارج . 
وق " خته ر مشکل انار" ) : وما حقق الوعد ما كان من 
قتال علی بلتم علی انموارج » وقتله إیامم > ووجودهم على الصفة الى 
۳ . صلا تایه ا و ای 1 
وصفهم علبها الى يق » وهذا من الخصائص القی اختص اللفاء بها » 
فصن ابر بجر لم اهل الردة » ور لت بقتال العجم ؛ حتى فتح 
الله على بديه وأظهر به الدين › وعل 0 آن طالب نله بقتال ا حوارج 
: تا 
المقاتلين على تأويل القرآن » وعمان بن عفان يجمع الفرآن على حرف 
واحد ؛ فقامت به الحجة ع وأبان به أن من خالف حرفا منه كان كافراً» 
تهبأ منهم تبديله فرضوان اللہ عل خلفاء رسوله » جزاهم الله عنا أفضل 
ھا وھ سے 
(۱) وشی منه عند الترمذی فقا سناقب عل ول , منه . 
(۷) ص - ۸۱ج ۳ 
(۲) ص - ۲۲۲ 


۹۹ 

ما جازی به أحداً من خلفاء أنبيائه على طاعتهم إياه » ونحمد الله على 
اه اک ان وم ؛ ولم عل فی قلوبنا 

34 لاحد منهم » ولالن سواهم من الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» 


إنه أرحم الراجین . نتط . 


قلت : لنی اور یل قتال كثير مع‌المجم وجهاد مهم ؛ نم 
بعدہ ےو آسیاب الاختلاف ٤‏ فرضی بالشهادة و ۸ ,رض بالاختلاف . 
ونما يدل على القتال فى التأوبل كا یقائل علی التنزیل وشھرتہ بین 
الصحابة ما فى * الصارم المسلول “ )١(‏ مني الحديث اتلامس عشر > وما 
يدل على آنهم کانوا دة ا من ما زا زار را 
منفرداً حديث صبیغ بن عسل ۽ وهر مشهور ء قال أبوعثان ٹین 
سال دجل من بنی ,ربوع ۰ آومن بنی تمم + عمر بن الحطاب رز 7 بن عن 
الذاريات :+ والمرسلات » والتازعات » أوعن بعضهن ؟ فقال عمر : ضع 
رأمك فإذا له وفرة » فقال عمر : أما والله لو رأيتك محلوناً لضربت 
اب فيه عيناك ! قال : ثمكتب إلى أهل البصرة ٠‏ آوقال : زلنا : آن 
لاتجالسوه > قال : فلوجاء ون مائة نفر تفرقنا . رواہ الأموی وغیرہ 
بإسناد صميح » فهذا عنر بحلف بین. الهاجر ی والأنصارء أنه .لو رأىالعلامة 
التى وصف بها الى م پٹ الاوارج لضرب مد ۰ مع أنه هو الذى ها 
ا دو ئن اف ارس روغ ای من قول النبی کچ : 
لقيتموهم فاقتلوهم ؛ القتل مطلقاً » وإن العفو عن E‏ و 
العف والاستبلاف اه . 





(۱) ص س ۱۸۳ 


۳۰ 
وقد أثبت أن القتل هنالك الکفر لالحرب » فراجعه فانه لابد من 
ملاحظة هذا الشطر › مع ما ذكره فى " منهاج ات گاج نلکل مقام مقال؛ 
وقد كثر ف تصانيقه هذ الصتيع ؛ فيتكم فى كتاب على المسألة شطر ا من الکلام ؛ 
وی کتاب آخر على شطره الاخر . وقد ذكر فى * الهاج “ أيضاً ر 
فصا ی کفر الروافض ؛ وختمه بقوله : فإذا كانوا يدغون أن أهلاليامة 
مظلومون » قتلوا بغیر حق »و کانوا منگرین لقتال آولئلت» «تأولين لهم + 
كان هذا مما تی أن هؤلاء اهلق تبع لأولتك السلف ب وإن الصديق يلم 

وأتباعه يقاتلون الرتدين فى كل زمان ام . 


كافراً مقطوعاً بكفره فهو كذلك وذكر فيه وم : أن قتال الحوارجلم يكن 
كقتال البغاة ؛ بل نوع آخر فوقه + وشيثاً قالروافض فيه 67 - 
وإذا كان كول رأس انلوارج آن هذه لقسمة ما أريد بها وجه الل 

كرا دا عليه يلديحب هذا الحم على ضئضنه وأذنابه (4) : وقد ألبت 
الحافظ فى ” ات“ 5 آمره طا بعد ذلك بقتل رأسهم القائل أن هذه 
لقسمة ها أريد بها وجه الله > فاستووا كف رأ وقنلا” . وموجب کفرهم او 
سبيه كا فى "السارم" ری . 
متكي يح سس ات 

(۱) ص - ۲۳۰ ج ۲ () ص - ۲۳۳ ج ۲ 

(۳) ص س ۱۹۷ ج )٤( ٢‏ وقال أولياءهم نن الإنس : پ 
الچ بعضنا یعض اج : سورة آئمام . منه . 

() ص ۔ ۷۰ اچ--۱۳ . وایضا راجع " الارز ۴ص ۲۳۹ مله , 


(0) ص - ۱۸ 





وما كان دیدنهم دو وضع الفر آن 2 عر موضعه : (۱) فعند سل“ 

+ إنه سیخرج من ضئضى* هذا قوم يتلون الكتاب ليا رطبا اه 
1 بالياء س أشار القاضى إلى أنه رواية أكثر شيوخهم : يلورن السنتهم 
به.- آی و مايه وتأویله ے ذکره النووی ۰ وقال البخاری: + 
وکن ان عر الع براہم شرار خاى الله ٠‏ وقال: إنهم انطلقوا إلى آيات 
لت ی الكغار» ف فجعلوها على المؤمتين اه . وهو الوضع ز 3 غر مر ضعه 
والتاو یل نی غبرعاہ ٤‏ وکالوا هو و لون‌کلمة حق‌آر ریدبھاباطل کس مس : یو لون 
الو ق بألستتهم لامجاوز هذا متهم ءوأشار لی حلقه اھ . فى” الكثر” (۲) عن 
حذيفة أن تقو الله يلدي ذ كر : أن فى أمته قوماً یم ترأون القرآن: نتر وا 
نب الدقل» بتأولونه عل غير ريل اه. ابن جرير وأبويعل كا فى” الاتقاق “ 
من اللوع العانين .. وابن' کشر (۳) . 

وقد قال الله تعالل, : ون منهم لفریقاً باون آلسنتهم بالکتاب 
لتحسبوه عن ن الكتاب وما حو مر ن الکتاب » ویقولون هر عند الله و 


ص 
ما هر من عند الله . ویقولون عل اللہ الكذذب وهم م يعلموك) 


فخرج من هذه الأحاديث بهذا الع وحه وجه من کش رهم م من آهل الد بت : 


> لاس عق شري ;۽ وقد نسبہ السندی على ” سن النسائی“ ایهم > 





)١(‏ کا قالوا إلا لیقربونا إلى الل زلی ۔۔ إذ قال ابراہم ری الذی بجی 
وعیت قال: آنا حی ال قوله -: فبهت الذى كفر. وعن‌غر ی *الکنز * ص 
۷۲ وص ٣۳۳‏ 9 ف الباب من قال فى القرآن رآبه وعي "41 م 
زوا پشس مطية الرجل وص - ۸۸۳ ان من آکبر الکباثر آن پلمن 
الرجل والدیه . منه . 


(۲) ضی س ٦ -_ ۷٥‏ کی ت رسيم كين 


NY 
وهو قول فحل ؛ و کذا نیہ ی *فتح القدير“ إليهم ؛ وخرج عدم‎ 
الفرق بين الجحرد والتأويل فى القطعيات » والله سبحانه وتعال أعلم‎ 
وخرچ أن الکفر قد یازم من حیث لا بدری مم ما محةر أحدم صلانه‎ 
وصیامه مع صلاتهم وصيامهم 3 وأعماله مع ما أعمالهم ؛ وليست قراءته ال‎ 
قراءتهم شيئاً » فخذ هذه ابجمل النبوية اصل نی سألة اتکفیر 4 فهی‎ 
, كأحرف القرآن كلها » شاف کاف ؛ وإتما اختلف العبارات فى أهلالأهواء‎ 
إما لإختلاف حلاتهم غلواً وعدم غلو؛ وإما لإختلاف أعابه التصانيف‎ 
فنهم من بلى بأهل الأهواء » واختر حالهم » ورأى ضررهم على الدين»‎ 
فشدد النكير عليهم بحيث لاتبقى ولاتذر . ومنهم من لم يبتل بهم » و‎ 
لم يسبرغو رهم . فهر محذر عن التكفير مشياً على الأصل » وهوامر اد بقو‎ 
لايكفر أهل القبلة أى الأصل فيهم ذلك لابناء” على خصوص الخال‎ 
وقد احتطنا ى هذه المقالة ما رأيناه احتياط؟ ؛ فان له مقاماً  فقد محتاط‎ 
الرجل نظر الجانب » وهو خارج منه من جانب آخر ؛ فقع فى عدم‎ 
الاحتياط من حیث لايدرى ؛ فإنما أعلنا ههنا ما ندين اللہ به » واحتطنا‎ 
» ها رأيئاة حقه » والله على ما نقول وكيل ؛ وله الحمد على كل حال‎ 
وقد قال رسرل ان پیا کا رواه البيهى فى اللحل “ ..: رو یحیل‎ 
› هذا العلم من كل خلف عدو له 3 نون عنه تحریف الغالين » والتحال المبطلين‎ 
وتأويل الجاهلين + اوهو کلام حرج من مشكاة النبوة» ومصابيح السنة »و‎ 
. سحسينا الله ونم الو کیل‎ 


وأما ما يتعلق من هذا الجنس بأصول العتائد المهمة » فيجب تكفير 
من بغير الظاهر بغير برهان قاطع ؛ كالذى ينككر حشر الأجساد» و بنکر 
العقوبات الحسية فى الآخرة ؛ بظلنون وأوهام ؛ واستبعادات من غير برهان 


1۹۲ 
قاطع ۰ فيجب تکفیره قطماً . ” فيصل التفرقة “ للإمام الغزالى ر۱) . 


وکل مالم محتمل التأویل فی نفسه» وتوانر نقاه د رضم أن ير 
برهان عل خلافه مخالفته تکذیب محض . " فیصل اتفر قه* رم . 

ولابد من التنيه على قاعدة أخرى + وهو أن الخالف قد الف نما 
متوائراً ويزعم أنه مأول » ولکن ذکر تأویلد" لاانقداح له أصلا” فى اللسان» 
لاعلى بعد ولاعلى قرب »© فذلك كفر »؛ وصاحبه مكذب » و إن كان 
يزعم أنه مأول . ” فيصل التفرقة “ رم 

قطرة من محرة من كتاب ” الصارم المسلول على شاتم 

الرسول “ محافظ ابن تيمية ره الله تعالى » فى أن الحاق نقص 

وشین لضرة الأنیاء عليهم اللام کفر ؛ یل کل الکفر ؛ 

واستوعب ف كتابه هذه السألة » وأوعب من الکتاب ؛ والسنة» 

والإجماع ء والقیاس ٤‏ وأن النبی پا له آنه یعفو عن سابه» 

وله آن یقتل » وقد وقع كلا ا » وأما الامة فیجب 

علهم قتله : و ق الاستتابة وعدمها » وقبول الوبة وعدمه 

فى أحكام الدنيا اختلاف “ 

وروى حرب ف مسائله عن ليث بن أنى ,سام عن مجاهد قال : أتى 
عر و : من سب الله تعالى أو 
سب پ0 الأنبياء فاقتلوہ . قال ليث : وحدثتى ماهد عن ابن عباس 

i :‏ مسلم سب الله أوسب أحداً من الأنياء قل کف رسول امن 





(۱) ص ے ۱ (۲) ص ے 15 
(۳) ص ب ۱۷ 





¢ 
وهی ردة يستتاب ۰ فان رجع وإلا قتل ؛ وأيما معاهد عاند فسب الله 
آو أحداً من الأنياء أو جهر به ۰ فتد نقض المهد ٤‏ فاقتلوہ (۱) . 


کیت : وأخرجه باللفظ الأول فى ” الكنز “ (5) عن ” أمالى أبى 
الحسن بن رملة الأصبھانی “ ؛ وقال : سئده سميح . 
وحل اللفظ الثاى (6) على من كذب بتبوة شخض من الأنبياء 
وسبه : یناه عل آنه لیس بنی : ألا ترى إل توله : فقد کذب 
برسيل الله الح . ولمل الراد: 9 سب احدا من الأنبياء » بناء على أنه 
ليس نبينا المبعوث إلينا , 
الدلیل السادس : آقاویل الصخابة > فإنها نصوص ف تین قتله : 
ملل قول عر للم : من سب الله » أو سب احداً من الأنیاء فاقتلوه ‏ 
فأمر بقتله عیتً : ومثل قول ابن عباس : اجا معاهد عاند فسب 
الله : أو سب أحداً من الأنبياء » أو جهر به فقد نقض العهد ¿ فاقتلوه : 
فأ بر بقتل الماهد اذا سبيت عيناً ٠‏ ومثل قول أى رك ر الصديق إا 
- فيا كتب به إلى المهاجر فی المرأة التى مبت البی 3 - : لولا ما قد 
نی فيها لأمرتك بقتلها » لأن حد الأنبياء لا يشبه الحدود : فن تعاطی 
ذلك من ملم فهو مرتد ومعاهد فهو محارب غادر .  )4(‏ وهذا فى 


ع زاد ہن أحكام فتح مک ومن قضاباه ب 5 
ل 


فعلم أن سب الرسل والطعن فيهم ینبوع جیم آنواع الکفر : وحاغ 








(۱) ص - ۱۹۵ و 1۱۸ (0) عن ب ۲۹٢‏ ج س٦‏ 
۵ عك هن يت غنم (4) ص سے ۲۸۲ . 


۱۰ 

جميع الضلالات » وکل کفر فرع منه > کا إن تصدیق الرسل أصل جیع 
شعب الوعان » وجاع مجموع اسباب افدی () . 

قي بعك الاب فنقل السب عن غیره ویتخذه دغلا وره“ 

لإظهاره وإشاعته » فيم له هذا الغرض » وهو من کفر 

خفى يظهر من ذفثات صدره وفلتات لسانه ؛ ومن هرض 

مزمن فى قلبه أفسد بطنه وباطنه » وورى ريته وجوفه . 

وهذا نظائر فى الحديث إذا تتبعت » مثل الحديث المعروف عن 
بهز بن حکیم عن أبيه عن جدة : « إن أخاه آتی النی پل فقال : 
جيرانى على ما ذا أخذوا ؟ فأعرض عنه النى يلل > فقال : إن .الاس 
بزعون آنك تنهی غن الفی وتستخا به »ع فقال : لان كنت أفعل ذلك 
إنه لعلى وما هو عليهم ۰ خلواله جیرانه ۰ . رواه * آبو داژد* باسناد 
حیح . فهذا وإن كان قد حكى هذا القذف عن غيره فإنما قصد به 
انتاصه وایذاءه بذلك ۰ 2 يحكه على وجه الرد على من قاله » وهذا 
من أتواع السب (1) . 

قلت : وهنا لفظ ”السند” » وفى لفظ آخر له : ٠‏ إنك تنهى عن 
الشر وتستخلى به » وكذلك فى ” كنز العال “ (۳) عن عب . 

وقال أصحابنا : “التعريض بسب الله وسب رسول الله ا ردة » 
وهو موجب للقتل كالتصريم . ” الصارم “ )٤(‏ ۔ 

وقد قرره وحرره ؛ ومثل للتعريض بأمئلة » ونقل الاتفاق عل 
)١(‏ ص ل ۲٤٢‏ (۲) صضص ۔ ٢٢٢‏ و٢٢٢‏ 

9) ص ٤٦‏ ج )٤( ٤‏ ص ۷ه 





N 

الإكفار ؛ وقال أيضاً )١(‏ : وقد تقدم نص الإمام أحمد على أن من ذكر 
شیاً ممرض بذ کر الرب سبحانه فانه یقتل ؛ سواء کان مسلماً و" كافراً ) 
وكذلك . أصحابنا قالوا: من ذکراّ أو كتابه؛ أو دينه » أو رسوله له 
ره فجعلوا لغ ی اد . وهو ق التعریض ۰ وذكر عبارة 
الامام آجد ف مواضع (۲) . ولذا ثبت أن کل سب تصرغاً آو تعریضا 
موجب لقتل الخ . 

وقال فى ”فتح الباری“ () : فان عرض فقال اللخطانى : لاأعلم 
خلافاً فى وجوب تتله إذا كان مسلما اه . 

وقال ابن عتاب : نص الکتاب والسنة موجبان أن من قصد النى 
ع بأذى أر نقص معرضاً أو مصرحاً وإن قل فتتله واجب . 
۶ شام 

وإن اتهم هذا الحاكى فيا حكه بأنه اختلقه ء وتسبه إلى غيره ع 
أو كنت ظللك حافة له ۰ پان پکار من ذکره ویزعم آنه حاك له » أو 


ظھر حال نقله استحسانہ ا لذلك » وانه لاحذرر فیه ‏ آو کان مولع کل 





والانعقاق ده چ کل ج هيناً عنده لا محذور فيه » آر اتحفظ ۰ آی 
حفظه كيرا ۳ طلبه ۰ ورواية آشعار ره پک وسبہ ذ فک هذا 
ا حا کی حم الساب نفسه » يؤاخذ بقرله » ولاکتلمه ثیته ۰ فییادر بقتله ‏ 
مت هس گس 

7 شر 89 

() آنظر ص - ۵۲۷ و٥٥٥‏ و۵۱ه وه و۳۳ 

() ص بت ۲4۸ ج س ۱۲ 











و 
ویعجل |۷۱ الماوبة أمه . < شفاء 4 شرح اطفاجی * ملتقطاً (١م‏ ۰ 





فصل : الوجه السادس أن يقول القائل ذلك حاكيا عن غيره ٠»‏ و 
آثراً عن من سواه : فهذا ينظر ف صورة حكيته وقريئة مقالته » وختلف 
الحم باحتلاف ذاك . " شفاء > . 

وقد ذكر بعض من ألف فى الإجماع إجماع المسلمين على تحریم رواية 
ما جى به انی سي » وکتابته وقراءته » ورکه می وجد دون عو . 
۶ کا 

وقد قال أبو عبید القاسم بن سلام : من حفظ شطر بیت ما ی 
به انی ما فهو کفر . *شفاء ۳ . وذکر أنه کی ف کنبه عن اسم 
الهجو بوزن ٍسه . 

قلت : وهذا اللحد |ذا أنى على ذكر عيسى عليهالسلام استغاط .غيظاً» 
ولم يلك نفسه»فيسرسل فى مثالبه بالحمز واللمزء ويبسطه كل البسط ٠‏ و يلغته 
کل اللفت» م بتستر بكلمة خفية»ربما لا ترى » فيقول على قول النصارى 
مثاے ء وفی أثناء كلامه قوله: والحق أن خسو 1 يصدر هله معجزة » 
واھا کان عنده عمل السیمیا + و ول : عار ضه سوه قسمته ©» اذ کان متاك 
والحق تمقیقاً عندہ ؛ ومع هذا يقول أتباعه أنه على طريق الاإلزام ) و 
العلاء ما سلکوا ہذا الطریق جعلوا الاعوی أن کتبھم حرفة ‏ إذ يوجد 
فيها ما يخالف عصمة الأنبياء ؛ وهذا اللحد جعل الاعوی خيبة عبسی » 


وعدم مجحه - والعیاذ باه - وجعل یشیعه ویبذل مهجته فیه » و 


(۱) ص ب- ٩0٩‏ ج - 4 


۱۸ 
سرى ذلك فى أتباعه الملاعنين » ثهم یصنفون ق چا» جي عي اسلام 
ويشيعونه فى أهل الإسلام » دع النصاری ؛ وغرضهم بذاك أن لا یی 
للناس اشتياق إلى عیسی بن مرم عليه السلام ٣‏ فیسلموا ذلك الشىّ الماذى 
الهذار ۰ خذله لق تال . وقد ذكر العلاء أن التهور فى عرض الا 
وا م یقصد الب كفر » ولیس من شأن الؤەن ٠‏ واللہ یقول الق 
وهو يهدى السبيل . 
و مما قلت شه 9 
ألا يا عباد الله قوموا وقوموا خطوباً ألت ما فن بدان 
كنال كاد ينقض الحدى و مناره وذحزح (ا) خير ما لذاك تدان 
یب رسول من أول المزم فیک اد الما (۳) والارض, تتفطران 
وطهره )٤(‏ من آهل کر ولیه ابق شار پش عفر کیان . 
وحارب قوم ربهم و يیه (ه) ‏ فقوموا لتصر الله إذ هو دانع 
' وقد عيل صبرى فى انتهاك حدوده فهل ثم دع أو يجيب أذاق 
واذ عز خطب جدت مستتصراً بک فهل ثم غرث يا لقوم يدانى 
لعمری لقد نبهت من كان ناما وأسعت من کانت له آذنان 








)١(‏ وقد سم الشيخ إمام العصر هذه القصيده بإسم : ”صلع الثقاب عن 
جساسة افنجاب* , الثادری . 

(؟) قد جاء هذا اللفظ لازياً . منه . 

(9) حكاه فى ” القاموس' مقصوراً ٤‏ اسم جنس . منه . 

(؟) ومطهرك من الذين کفروا . منه _ 

(۶) من آذی ولا ی فتد آذته باحرب , منه . 


وناديت قوماً فى فريضة ربهم 
دعوا کل آمر واستقيموا لما دهى 
فشان شأن الاأنیاء مكفر 
وليس مداراً فيه تبديل ملة 
بآ ذكره عسى بطيش لسانے 
وأکفر ضا مخ اتنا ذا 
ومن ذب عله أو تأول قوله 
كأف بكم قد قلتموا لم كثره ؟ 
غا قول فیمن حبا مثل ذلکم 
نقال له التأويل أو قال لم يكن 
وهل م فرق يستطيع مكبر 
وكأ غل لطا وجه" کفره 
کذا ف احاثیث النى و بعده 
فان 0 كن آو قد وجوه لکفره 
و آول ماع متق عندنا 
وكان مقراً علب 
وما قولكم فى العيسوية أولوا )١(‏ 
وهل ثم ما لافيه تأويل ملحد 
وهل فى ضروريات دين تأول 
و من لم يكفر منكريها فإنه 


وما 


بالبوة 9 


الدين للا بيعة معتوية 


1 
فهل من نصير لى من أهل زمان 
وقد عاد فرض العين عند عيان 
ومن شك قل هذا لأول ثان 
و تحبط اعمال البتنی انی 
ولا یبصر الری مخ الیساق 


وكان انتهت ما أمكنت کان 
يكفر قطعاً لیس فيه توان 
ام قولا" جليت لمان 
مسيلمة الكذاب أهل دوان 
تيا هو المهدى ليس يحان 
وحيث ادعى فلأتنا ببيان 
تیاه سهرر کل أوان 
توار فا دانه القلان 
سرشا زام نك کف 
لفيه بإكفار و سی عواف 
یر الورى ۲ وڈ وأذان 
رمولا” لین ضير کیان 


ومن حجر التاویل ری لسان 
بتحريفها إلا ککفر علان 
بجر لے الانکار 
وما هو كلأنساب فى السريان 


يستويان 





. روح العا ص 6۸۷ ج - ۱ ولعله عن الشهرستانی . منه‎ )١( 


07 


فإنھم لا یکذبونك )١(‏ نانلھا 
با آن لا ری بطالة 
ومعجزه منكوحة فلکية 
وش له الشيطان فيها بوحه 
بهم بأمر العیش لوستطيعه 
رب السماء مول4 
و كان ادعى و حا سنین عديدة 
و دلاه شيطاناه فى ذاك برهة 
وأخرا وهذا یرک 
و هم دا یت بغروطه 
و ساه ایضاً مرة بسقوطه 
. ویوجد ق الوقت العانی للغى 
بحص بافواه الثیاطین حيقة 
فعلل آذناب له الناس أن فى 
أرؤيا حكاها خاتم الرسل مرسل 
و ما اه واه الواقدی فلم يرد 
حکی من آمور لا رتب بينها 


بذريته 





و لکن ۰ بایات مال مان 
كحجام اباط مريع غوان 
يصادفها ى رقیة الكروان 
رفاء ووصلاً خطبة و تهای 
وقد حيل بين العير و النزوان 
وقوته وله فيه كفاق 
فجاء يحاكى فعلة الظسربان (ام 
وم يدر شيطانان لا يفيان 
فهلا عرا أصل الثبوة ذان 
رجوعاً إلى الحق ادعی پرھان 
هاوية هل ذان متمعان 


إذا خانه است لم بطق لمان 


3 يصر فهم عن صوب فهم مبانی 
حدبنة ما حوها يريان 


ولم يك منها السير يلتبان 


رتب سير أو بداء أوان 


قد اتفقت فى البين من جريان 


(۱) اقتباس من قوله تعالى : (فإنهم لا یکنبونك ولکن الظالين 
بآیات اللہ محدون) . من الا کذاب فى قراءة. وتد آخرج الترمذی 
والحا کم فی شأن تزوله » ومعلوم أنه لم یکذب احد بآيات الله 
من حيث أنها آياته ؛ ومع هذا قد ألزم الله بالتكذيب . منه . 


() جانور بدبودار » مشابه بلى . 


منہ ۔ 


١1 


و أوضحه الصدیق فا روی لا 
رجاء وقصد ليس أخبار غيبه 
وما ذاب فى العمر الطويل له فذا 
تفكه فى عرض البیین کافر 
يلذ له سط الطاعن فيهم 
یصوغ اصطلاحاً أن هذا مسيحكم 
وقد رد فى الثرآن آنواع کفر هم 


وهذا آکن وای عدوا سبه 
فصیره رژیا وال ہآخر 
وقد یجعل التحقیق ذلك عنده 
وينفث فى آئناء ذلك کفره 


و کان هنا شی" لتحریف عهدهم 
وقد أحذوا فى مالك بن نويرة 
و قصۃ دباء رأی القتل عندها 
و كل صیع أو دھاء فعنده 
أهذا مسيح أو مثيل مشيحنا 
و كان على ما قال مأجوج أصله 
نعم جاء ى الدجال اطلاقه كذا(؟) 


أصح كتاب فى ا حدبث مانی 
على ظاهر” الأسباب 
هجاء الحدق 
عتل زيم کان حق 


بعتمدان 
خيار غب لعان 
«هان 
و عل نا عن لسان فلان 
كما سب أماً هکذا أخوان 
فهل غض من عيسى المسيح بشأن 
بحم آشد السب من شنان 
اذ انفتحت عیسی من الفقان 
إذا ما خلا جو کمثل جبان 
و یعرب فی عیسی ما ہو شائئ 


فصیر ہ 9 تبث جنان 
بصاحبکم لالمصطى كأدانى (١)‏ 
أبو يوسف القاضى ولات أوان 


وبسط النی و حاصلات انی 
انیل ای بالطرد 
تسربل مربالا" من القطران 
فصار مسيحاً فاعتبر بقران 
فقد آدرکته خفة السرعان 


و الد وران 





)۱( ترج شفاء ص ۳۷۴ جچ بت 8 . منه . 
(۲) یعی کن اطلق ایح عل الدجال بالاشتر الك اللفظى » وكان ذلك 
الملحد المسيح الدجال حقاً فالتبس عليه للاشتراك اللفظى ؛ ولحفة 


عقا بمسيح المداية , منه . 


۱ 

ام بهد لقرآن يحفظه ول بحج شرض صده الحرمان 
ري نی اآلقاطہ باطنية وقرمطة” وحی أتاه کدائی (١م‏ 
ورتابم من فيه نصف تصر ومن کضر مودع مبان 
وكفر من لم يعرف بنبوة له وهو فى هذا الأول جان 
ألا فاستقيموا أو استهيموا لديتكم فوت عليه آکبر الحوان 
وعند دعاء الرب قرموا وشمروا حنااً عليكم فيه أثر حنان 
وكن راجيا أن يظهر الح وارتقب لأولاد بغى فى الهيل .يمالى 
ولق صلع كالصديع وصولة وطعن وضرب فوق كل بتان 
وآخر دعوانا أن الحمد للذى لنصرة دين الق کان مدای 
وصل على خم الین داه وسم ما دام اعتلى القمران 


ومن نكير العلماء على التاويل الباطل 

قال فى ” فتح البارى “ : وأسند اللالكاق عن محمد بن الحسن 
الشيياق قال : اتفق الفقهاء كلهم من الشرق إلى المغرب على الامان 
بالقرآن ؟ وبالأحاديث النى جاء بها الثقات عن رسول انه عل فى صفة 
ارب من غیر تشیه ولا تفسیر ۰ فن فسرشیا منها وقال بقول جهم فقد 
خرج ۷۶ كان عليه النى ا وأصحابہ > وفارق الجاعة > لأنه وصف 
الرب بصفة لاشی اه . 


قلت : فن نسب أثمتنا إلى الجهمية فن عبن سط تبدی الساوی ؛ 





. الهجنة إعاء إلى الكادياى. منه‎ )١( 


۱۱۳ 
FE”‏ فى ” الفتح“ هناك أشياء عن أئمة الاين فى المسألة (1) . 
وف " شفاء العلیل" : (9) لحافظ ابن القم رجه الله : والتأويل الباطل 
يتضمن تعطيل ما جاء به الرسل ؛ والکنب على امكل ۰ أنه أراد ذلك 
الى + فتضمن ابطال الق + وتحقیق الباطل » ونسبة لمتكم ال ما لا 
ليق به من ایس والإلفال + مع التقول عليه بلا علم أنه أراد هذا المعنى» 
فالماول عليه أن يبين صلاحية الفظ امعنی الذى ذكره أولا” و 
استعمال التكم له فى ذلك المعى فى اکٹر المواضع حتى إذا استعمله فیا 
بحتمل غیرہ حمل على ما عهد منه استماله فيه » وعلیه أن یقم دلیاا سال 
عن المعارض على الموجب اضرف الأفظ عن ظاهره ۰ وحقيقته إلى مجازه 
واستعارته » وإلا كان ذلك مجرد دعوى منه فلا يقبل . 
وف ” فتاوى الحافظ ان تيمية * (م) : 5 لو تدر أنهم متأو اون م 
سس سي 
(۱) وأخرج أبو القاسم اللالکانی فى "کتاب السنه " من طریتن الحسن 
البصرى عن أم سلمة آنها قالت : "الاستواء غیر جهول ۰ والکیف 
غير معقول . والإقرار به إيمان ؛ والجحود به كفر . وأخرج 
ابن أى حاتم فى ” مناقب الشافعى “ عن يونس بن عبد الأعل سمحت 
الشافعى يقول : لله أسماء رصفات لا. يسع أحداً ردها ٠‏ ومن 
خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد كفر > وأا قبل قيام الحجة 
فإنه يعذر بالجهل ٠‏ لأن عم ذلك لا يدرك بالعقل » ولا بالرؤية » 
والقکر » فتیت هنه الصفارن ؛ ونتى عنه التشبیه کا نی عن 
نفسه فقال: ليس كثله شی ” فتح الباری؟ . منه . 
0 ضوف ك3 5) ص ۲۹۷ ج - ٩‏ 


۱14 

يكن تأويلهم سائغاً » بل تأویل انشسوارج و مانعى الزكاة أوجه من 
تأويلهم » أما اللنوارج فإنهم ادعوا اتباع القرآن » وان ما خالفه من 
السنةيلا يخوز العمل به » وأما مانعوا الزكاة فقد ذكروا أنهم قالوا : 
أن لله قال لنبيه عكر : (خذ هن أموالهم صدقة) , وهذا خطاب ليه کٹ 
فقط ۰ فلیس علینا أن ندفعها لغيره © فلم يكرنوا يدفعونها لأنى بكر » 
ولا خرجونها له . 

وقال أيضاً )١(‏ : وقد اتفق الصحابة والأئمة بعدهم عل قنال مانعی 
الزكاة ؛ وإن كانوا يصلون الحبس ؛ ویصومون شهر رمضان » وحژلاء 
ل يكن لهم شبهة سالغة ؛ فلهذا كانوا مرتدين ؛ وهم بقائلون على منعها » 
وإن أقروا بالوجوب لا أمر الله . 

وقال أبضاً (ا) : لکن من زعم آنهم یقاتلون كا تتاتل البغاة 
المتأولون فقد أخطأ خطاً قبيحاً » وضل ضلالا" بعيداً » فإن أقل ما فى 
البغاة المتأولين أن یکون هم تأویل سائغ ۰ خرجوا به » وهذا قالوا : 
إن الإعام براسلهم ؛ فإن ذكروا شبهة بينها » وإن ذكروا مظلمة أزاها . 

وقال فى ” بغية المرتاد “ () : إتما القصد ههنا التنبيه على أن عامة 
هذه التأويلات مقطوع ببطلانها » وإن الذى یتأوله أو يسوغ تأويله فقد 
تع فى الخطأ فى نظيره أو فيه » بل قد يكفر من تأوله . وقال أيضاً 
فيه (5) : ذكر ابن هود الذى زعم أصحابه أن زوحانية عيس رل 









عليه (8) . 
)١(‏ ص -- ۲۸۵ ج - ۶ (۲) ص - ۲۹۱ ج - 4 
(۳) ص. -- ۹٩‏ وص -- ۷۰ (8) ص -- ۱۳۵ 


(8) ص س ۷ 


۱۰ 
5 
من قال أن النبوة محكتسبة فهو زنديق 
قال ابن حبان : من ذهب إلى أن النبوة مكتدبة لاتنقطع . أو إلى 
أن الولى أفضل من النى غ٠‏ فهو زندیق » يجب قتله لتكذيب القرآن + 
| وخام این + رھ آعل (ا) * زرتاق* رح , 
لت : ومن زعم أنها مكتسبة يلزمه أنها قد تسلب آیضاً وهذا اعتقاد 
الیھود فی بلعام »فإنه كان نیا عندهم ف بی مواب (۳) كنا حكاه ابن 
حزم عنهم ۰ وهذا پلیق بذلك الشقی التنی" ۰ فإنه قد سلب الإعان » 
ومات شر ميتة . 
قال شيخالإسلام ابن تيمية : وهؤلاء عندهم النبوة مكتسية . وكان 
جماعة من زنادقة الإسلام يطلبون أن يصيروا أنبياء ٠‏ والحاصل أن النبرة 
فضل من الل وموهبة » ونعمة من الله تعالى: يمن بها سبحانه : ويعطيها ‏ 
أن يشادد. أن يكرمه بالثبرة فلا يليا أجد يلمد + ولايسهنتها يكسبه ؛ 
ولاپلها عن استعشاد ولایته » بل خخص بها من پشاء - من خلقه - : و 
من زعم أنها مكتسبة فهر زندیق يجب قتلهالانه یقتضی کلامه واعتقاده 
أن لاتتقطع » وهوتخالف للنص القرآنى ٠»‏ والأحاديث التواترة + بأن 
نينا ْو خاتم النبيين . ولهذا قال إلى الأجل - يعنى أن النبوة فضل 
(1) قلت : وما فى بعض الرشائل المكتوبة للشيخ ولى الله براجع عليه 
س س 8۳ ظلنالا الام 





() ص - ۱۸۸ ج - ٩‏ من آخر النوع الثالث من المقصد السادس . 
(۳) راجع ” روح العا “ ص _ ۲چ ت ۳ سید 





1 
من الله؛ ونعمة يمن بها الب الحکیم والعلیم الکریم على من بشاء ؟ ورد 
| کرامه بها , وكان ذلك ممتداً عن عهد الأب الأول الصفی آدم عليه الصلاة 
والسلام ,إلى أن بعث الحاتم البى الحبيب عدا لل رن عیب 
السفاريبى" )١(‏ . 
وفى ” صبح الأعشى “ )٢(‏ : وھاتان المألتان من حماة ماكفروا به 
بتجورز اللبوۃ بعد النى طا » الذی آخبر تعال أنه خاتم النبیین » وقوطم 
۰ ومر 
أنها تنال بالکب: وقد حكى الصلاح الصفدى فى ” شرح لامية العجم*: 
أن السلطان صلاح اادين يوسف بن أيوب إنما قتل عمارة اليمنى الشاغر حين 
قام فى من تام باحراء الدولة الفاطمية بعد انتراضها / على ما تقدم ذكره 
ق الكلام » على ترتيب مملكة الديار المصرية » فى المقالة الثانية » مستندا 
فى ذلك إلى بيت نسب إليه من قصيدة . وهو قوله : 


وكان مبدأ هذا الدبن من رجل سعی فأصبح بدعی سید الم 
فجعل التبوة مکنس: , 


2 


ال التكفير أى دلياه الذى أخل منہ وبنی عليه 
قد يكون ظنياً (۳) ونظيره العمل بالظن فى 
خالة الحهاد إذا ردد فی شخص 
أهو بل ام لا 
ولا ينبغى أن يظن أن التكفير ونفيه ينبغى أن يدرك قطعافى كل مقام . 





(۷) ص - ۲۶۷ (۲) ص - ۳۰۵ ج - ۱۳ 
0 وصح به فى ”الدرالنضيد من مجموعة الحفيد” ص 158. نه , 


۱۱۷ 

پل التکفیر حع شرعی ؛ رجح إلى إياحة الال » وسنك الدم »_والک_ 
8ھ فمأخذہ کاأخذ. سار الأحكام الشرعية » فتارة” يدرك 
ین وتارة بظن ,غالب وتارة” يتردد فيه » ومها حصل تردد فالوقف 
فيه عن التكفير أولى . ” فيصل التفرقة “ 7 ف 





وقة يكون مدركه قياساً () . 


وقد نقله ئی البواقيت * .عن “وجي الگردری» .ایشا » وا 
لان الكفر حم شرعی ۰ كالرق والحرية مثا إذ معناه : إياحة الدمء 
وا حم بالخاود فى النار ۰ ومدرکه شرعی ۰ فیدركك ما پنص 4 وإما 
بقياس .على منصوص . “فيصل التفرقة” (7) . ومثله ى ” اليواقيث “ عن 
اللتطانى رجه الله . 


فد یکو التكفير فى اتأویل وان کان له وجه 
إذا كان مما فيه ضرر للدين ) . 


وأما ما يظور له ضرر فيقع فى محل الإجتهاد والنظر » فیحتمل أن 
يكفر ويحتمل أن لا يكفر . ” فيصل التفرقة “ (4) . 








09 ضح لاو 

(۷) کان ا بتھد يقول : إن هذا الفعل مئلا يستحق أن يكون كفر؟ » 
ویلحی بالقطعی حکاً ؛ وهذا كلام محصل مستقم . منه . 

ص : 9 قن ح كنا 


11 


فك بتردد الاظر فی تأويل : أله وجه ام ۷ ؟ ويقضى 


فيه بالظن . 


م لا يبعد أن يقع الشك والنظر فى بعض المسائل من جاة التاويل 
أو التكذيب ؛ حی یکون اتأزیل بمیدً » ویفضی فیه بالط + وتوجب 
الاجتهاد ع فقّد عرفت ۵0 هذه مه اجتهاد. 5 فیصل التذر قة 4 )۱( ۳ 


قلت : قد تكرن كلمة كفراً فى حال » ولاتکون کفرا فى سال 
آخر ؛ وی شخص لاق شخص » كن قال : لا حب الدباء ؛ إن قال 
إظهاراً لقصوره » آو بیان الواقع له » فیس بشی ۰ وان قال حين 
روى الحديث ٠‏ كصورة التهرر من. المساوى للمساوى بأقدام ٠‏ وجهر 
ضرت وجلادة )١(‏ وقلة مبالاة كفر ٠‏ وعلى ذلك أكر جزئيات 
" الفتاوی» ٠‏ راجع ما ذكره فى المقدمة الثانية من ”التحفة الإثنى عشرية» 
من باب التولى واثیرین » وما ذكروه ف القول بلق الفرآن فرقاً بین 
تک وغیره . وی مسألة استحلال ا رام لغیرہ فرقاً بین العام والجاهل. 
وحاصله آن اختلاف الأحكام لاختلاف الاحو ال » وقد آشارالبه السیوطی 
كا فى ” شرح الشفاء “ (۳) والحافظ اہن تیمية فی ” بغية المرتاد " (4). 
وراجع النوع الثامن من التصد السادس من " الواهب* . 





۲٢ ص ۔‎ )١( 

(١‏ واذا قبل لهم : تعالو | يستغفر لكم رسول الله لووا رءوسهم ؛ 
ورأيتهم يصدون وهم مستكبرون . 

5) ص ل ۳۸۳ ج ٤‏ (5) من ب .55 


115 


فعععحص4 


اع أن أكثر من تک فى مسألة التكفير أرجع إنکار المتوائر وتأویله 
ال تکذیب اشارع » وإنه كفر والعياذ بالله » والذى يظهر ‏ کا ذکرہ 
ا حموی وان عابدین فى ” رد اتار " (۱) ۰ والطحطاوى-فى تعریف 
الکفر . من آن التکذیب عدم القبول لا زسبة الکذب ؛ وکذا ق 
"لتلوج * - آن الامرلا يقتصر عليه » بل انکار التواتر ۰ عدم قبول 
إطاعة الشارع ؛ ولا فى مر تبة الاعتقاد ایض » ورد للشريعة وان لم یکذب » 
دعو كف بواج بنقسه > قال فى * الصارم السلول * ام : وقد يون 
مع العلم بجميع ما يصدق به تمرداً أو اتباعاً لغرض النفس » وحقيقته 
کفر ۰ هذا لانه يعرف الله 'ورموله بكل ما أخبر به » ويصدق بكل ما 
يصدق به الزمنون ۰ لکنه یکره ذلك ؛ ويبغضه ويسخطه لعدم موافقتة 
مرادہ ومشتھاہ ؛ وبقول: آنا لاأتر بذلك: ولاألتزمه » وأبغض هذا المق» 
و انفر عته . فهذا نرع غیر النوع الأول ؛ وتكفير هذا معلوم بالاضطرار 
من دين الإسلام والقرآن ؛ ملو من تکفیر مثل هذا اللوع » بل عقوبته 
آشد باه . وال (۴) : وقد قال الإمام أبو يعقوب اسحاق بن ابراهم 
الحنظل المعروف * باين راهویه * » وهوأحد الأئمة » يعدل بالشافعى و 
أحد : قد أجمع المسلمون أنه مق سب الله + آو سب رسولہ کٹا » أو 
دفع شيئا مما أنزل الله» أوقتل نبا من أنبياء ان أنه كافر » ذلك وإن کان 
مقراً بما آازل الله اه , ۱ 

6۵۲ = ص - ۳۹۲ ج ام قن‎ )١( 

(۲) ص - ۵۱6 








8 
وقال فى كتاب الإيمان : وقال حنبل حدثنا الحمیدی قال وأخبرت 
أن ناسا يقولرن : من أقر بالصلاة + والركاة » والسیم ۰ والحج ٠‏ و 
م :يفعل من ذلك شيا حى يموت ؛ ويصلى مستدبر القبلة حنی يموت » 
فهر ا ما لم تكن جاحدا ٠‏ اذا عل أن ركه ذلك فيه إيمانه ٠‏ إذاكان 
مقراً بالفرائض » واستقبال القبلة ؛ فقلت: هذا الكفر الصراح» وخلاف 
كتاب الله .© وسئة رستولة» وعلاء المسلمين . قال الله تعالى : (وما أمروا 
إلاليعبدوا الله مخلصين له الدين). وقال حنبل : معت أبا عبد الله أحمدبن 
حنیل یقول: من قال هذا فقد کفر بالله؛ ورد على الله آدره» وعل الرسول 
ما جاء به ال . )١(‏ وتوہ فى “شرح الشقاء » لاخناجی (۲) . 
وأما اتأويل فهو استدراك عل حقیق الشارع , وانه سطحی » وإنما 
التحقيق ما حققه الأول » وهذا كفر بلاریب» فن زعم أنه أعلم بالحقائق 
من الشارع ق الشرع ۰ وه‌بادیه وغایاته ۰ فهو کفر ؛ ولو يخطر بباله 
كذبه # والعياذ بالله ‏ فتأويل المتوائرما لم يقم دلیل قاطع عليه تجبيل 
للشارع ۰ وإصلاح لخلل رقع منه » وهذا الإعتقاد لايحتاج فى التکفیر به 
إلى وسط آخر ٤‏ وهو ينفسه كفر ء فإن الموضع إن كان من المتشابهات 
والنعوت الإ بة فلابمکن أوق من تعبیره » ولاأحسن » وكذا فى غيره , 
فلايجرز الإستدراك عليه يحال إلابيان المراد فى المنشابه على سبیل الاحتال ء 
وفيه خطر أبضڈ فالتغویض أسلء وأما المتواار الکشوف الراد ء فصرنه 
عن ظاهره کفر» ولابد » وف التنزيل :(فإنهم لايكذبونك ولكن الظلمين 
بآيات الله يجحدون) . هذا والله ورسوله أعلم » وعلمہ وعلم رسولہاتم واحم . 





(۲) ص - ۸ 9) ص ل #85 ج ٤‏ 


۱۳۱ 


ولتجعل : ختام الکلام كلامآ لهتام انحدلین شیخ مشا نا 
الشاه عبد العز بز بن ول اللہ بن عبد الرحم الدهلوى قدس الله 
سره العزيز» قإنه كلام خحرج من مشکااة السنة وفقه الفی : 


مسألة : قال فى ” شرح العقائد “: والجیع بین قوطم : لایکفر أحد من 
أهل القبلة » وقوهم : يكفر من قال بخلق القرآن . آواستحالة الرؤية + 
او میدالییشین: ؛ أز لعنها » وأمثال ذلك مشكل انتهی . 
وقال الدقق شمس الدين انلبایل نی « حاشیته " : قوله:وهن تواعد 
أهل السنة أن لا يكفر؛ معنى هذه القاعدة: أن لايكفر فى المسائل الاجتهادية » 
لد لا زاع فى تكفير من أنكر ضروريات الدين . ثم إن هذه القاعدة 
لشیخ الاشعری » وبعض متابعيه » وآما البعض الآخر فلم پوانقوهم » و 
ہم الذین کفروا العتزلة . والشيعة » فى بعض السائل » فلااحتیاج ال 
الجمع لعدم اتحاد القائل انتهى . 


ولامختى أن الجواب الأول تخصیص وتقیید للکلام بلادلیل: وابلواب 
الثانی مبنی على اختلاف القائلين بالقولين ؛ وهو خلاف للواقع + بل القائلون 
بتلك القاعدة ہم الذہن یکفرون يخلق القرآن ٠‏ وسب الشيخين » وقدم 
العام » ونی الط بالجمزثیات » ال غير. ذلك. .. قال اليد یق " شرح 
الواقف* : اعل أن عدم تكفير أهل القبلة موافق لكلام الشيخ الأشعرى 
والفقهاء ؛ كا مر » لكنا إذ فتغنا عقائد فرق الاسلامیین ۰ وجدنا نها 
ما یوجب الکفر قطم ؛ كالعقائد الراجعة إلى وجود إله غير الله سبحاله » 
أو إلى حلوله فى بعض أشخاص الناس » أو إلى إنكار نبوة حمد کے 





۱۳ 

أو إلى قنه + أو إستخفافه» أو إلى استباحة اجرات ۰ وإسقاط الواجبات 
الشرعية انتهی . 

ربل التحقيق أن المراد ” بأهل القبلة “ فى هذه القاعدة : هم الذذين 
لاینکرون ضروريات الدين ؛ لامن يوجه وجهه إلى القبلة فى الصلاة . 
قالالله تعالى : ( ليس البر أن تولوا وجؤهم قبل الشرق والفرب ؛ ولكن 
البر من آمن بالله واليوم الآخر الخ ) فن أنكر ضروريات الدين لم ببق من 
آهل القبلة » لأن ضروريات الدين منحصرة عندهم فى ثلاثة: 

مدلول الكتاب بشرط أن يكون نصا صرعاً لايمكن تأويله + کتحریم 
الأمهات ٠‏ والبنات ؛ وتحرم الحمر واليسر * وإثبات العم والقدرة و 
الإرادةء والکلام له تعالى؛ وكون السابقين الأولين من ا ھاجرین والأنصار 
مرضيين عند الله تعالى ع وأنه لا رز یں والاسخفاف بهم . 

ومدلول الےة المتوائرة. لفظاً آوسی » سواء كان من الاعتقاديات أو 
من العمليات » وسواء كان فرض] أو نفلا» کوجوب عبة أهل اليبت هن 
الأزواج والبنات » والجمعة واللواعة ٠‏ والأذان والعيدين , 


واحمع عليه إجماعاً قطعراً ۰ كخلافة الصديق والفاروق» وجو ذلك , 
ولاشبهة أن من أنكر أمثال هذه الأمور لم يصح إعانه بالكتاب والنبيين ع 
إذفى تخطنة الإجماع القطعى تضليل لجميع الآمةء فيكون إنكاراً لقوله تعالى : 
(كنم خير أمة أحرجت لثانن ). وفولة تعالیل ؛ ژومن یشائق الزسؤل: مق 
يعد ما تبين له الهدى ويتبع غير سيل الؤمنين ) ولقوله يي : « لانجتع 
آمی على الضلالة ‏ » وهو متواتر معتوى » فلا يكون منكر هذه الأمور 
من أهل القبلة . وقد عرف بعضهم ضروریات الدن بأنها أمور بشترك فى 


0 
معر فتها المتدين يقد الإسلام ٤‏ وغير المتدين 9 جا سے لکن ق الکتب الای 
رأينا أنها ما يشبرك فى معرفته الخاض والعام . 


و باطملة قولهم : لانكفر أحداً من أهل القبلة » کلام عجمل باق على 
کم و مه 3 لکن له تفصیل طويل 2 والشأن ف ٭عرفة من هو من أهل القبلة 
ومن ليس منهم ٠‏ نعم بعض الفقھاء قد بالغوا فى تكفير من ینکر بعض 
المسائل الإجتهادية المشهورة عند قوم دون قوم ؛ كحرمة لبن المعصفر ۰ 
ونحو ذلك ؛ وهو مذهب ركيك جداً . وأما من فرق بين الأصول والفروع 
فكثر فى إحداهما دون الأخری ۰ فإن أراد نفس الأعمال فنعم ومرحبا » 
وإن أراد اعتقاد وجوبها وسنيتها فلاء إذ لاشيهة فى أن من ألكر وجوب 
الزكاة ؛ آووجوب الوفاء بالمهد ۰ أووجوب الصلوات ا حمس ء أو كون” 
ذان مسئوناً فقد کثر ۰ كما يدل عليه قتال مانعى الزكاة فى صتر 
الإسلام » نعم فى بعضها_يكون كفراً تأويلي > لكن التأويل غي 
ا اثال ہذه الأمور الجلة ء کا ا یسمع اویل مانعى الزكاة » متمسكين 
بقوله تعال : ( إن صلاتك سكن هم ) وكا ل يسمع تأويل الحرورية فى ”7 
إنکار التحكيم ؟ مته‌سکین بقوله تعال ( إن الحم للا یس . وأما 
التكفر بخلق القرآن » أو إنكار 'الرؤية » أو إنكار العلم بالجرئيات على 
الوجه ایزنی مع القول بثبوت العلم على وجه كلى , فلا ينبغى الإقدام عليه 
إذ ليس غالف هذه الأحكام منكراً متصوصا نص جلي لا فی الکتاب ء 
ولا فی السنة المتوائرة . هذا والقہ تعالی اعم بريد الكيفية لاالأصل » 
كنا صرح به فى موضم آخر من حا ٩۳‏ ج - ۲ . ورید بانللق 
الحدوث لا الإنفصال ۔ ۔ 

فإن قيل : ما الاليل على أن المراد من ” أهل القبلة “ هم‌الصدفون 
















۱۲ 
بجمیع ضروریات الین ؛ أى دلالة بلفظ أهل القبلة ؟ قلنا : الدليل عليه 
أن الكفر يتقابل الإعان تقابل العدم والملكة > إذ الكفر عدم الإيمان » 
والمتقابلان بالعدم 7 ال خصرص اارضوخ» 
وإن أمكن بینها واسطة بالنظر إلى الواقع » كالعمى والبصر » نان الذی 
من شأنه هر لاغلر عن آحدها » ولاشبهة آن الإعان مفھوہہ الشرعی 
المعتير به فى كتب الكلام ؛ والعقائد » واللفسبر ء والحدیث ہو : تصدیق 
ابی چا نیا علم ينه به ضرورة عما من أنه ذلك ء ليخرج المبى ر 
الجنون والیوانات . والکفر عدم الاعان عا من جاه ذلك التصديق » 
ففهوم الکفر هو عدم تصديق النى جع فها علم ميثه به ضرورة » ودر 
بعینه ما ذكرنا من أن من أنكر واحداً من ضرور ريات الدين اتصف بالکفر ؛ 
تی کم ار 4 مراتب أريع ؛ فيحضل للكفر أيضآ أقام | ربعة : 
الأول : كفر الجهل ؛ وهو تكذيب انی پچ صرعاً فا عل 
مجيئه به مع الم أى فق زعنه الباطل بت س بكونه عليه السلام قن 
دعواه » وهذا هو كفر أنى جهل وأضرابه . 
والثانى : كفر الجحود والعناد » وهو تكذيبه مع العلم یکونه صادناً 
فى دعواه » وهو كفر أهل الكتاب » لقوله تعالى : ( الذين آتيناهم 
الکتب یعرفونه کا پعرفون آبناه‌هم ) وقوله : ( وجحدوا بها وت 
أنفسهم ظلمآ وعلراً) وكفر إبليس من هذا القبيل . 
والثالث : کفر الشك ۰ كا كان لأكثر المنافقين . 


۱ والرایع : كفر الأول » وهو أن يحمل كلام الى كل (f‏ 
) محمله » أو على التقية » ومراعات الصاح » حر ذلك ۔ 


زا تي ی ص چ ر ور اد 


۱1۰ 

ولا كان التوجه إلى القبلة من خواص معیی الایعان سواء ان شاملة 

آؤ غير شاملة عبروا عن الإبمان بأهل القبلة » كا ورد فى الحديث : 

١‏ لبیٹ عن قتل الصلین ؛ والمراد المؤمنين ٠‏ مع أن نص القرآن على أن 

هل اقبلة هم الصدتون بای مین جيع ماعل ده به ‏ وهر توله 

تعالى : ( وصد عن سبيل الله وکفر به والسجد ارام وراج آهله منه 

أكبر عند الله ) فليتأمل , “ فتاوی عزيزى “. (1) وما ذكره من أقسام 

الكفر » ذكره فى ” معلم التتزیل » وغيرها ؛ كذلك نحت قوله تعالى : 
( إن الين كفرؤا سواء عليهم الآية) و” نهاية ابن الأثير» , 


استفتاء 


سوال و زيد درمعنى حديث شريف توجيهات واهيه وركيكه که مفضى 
بطرف اثکار می شود می کند ؛ هن جه يموجب مسائل فتهى برو گناه لازم می 
آید بیان فربایند ٩‏ 


جواپ : تفسیر قرآن و حدیث را اولا غلم صرف » و لحو» و اشتقاق » و 
انت ؛ و معائى و بيان ؛ و علم فقه » و اصول فته » و عقائد يعنى علم “كلام » و 
علم حدیث و آثار ؛ د تواريخ شروراست . بدون معرفت اين علوم در ]مدن در 
محائی قرآنه وحديث هركزجا ثؤانة .. ويعد اازينَ هو ساحپ بنعب تسش 
بقرآن و حدیث می کند ؛ و در رخ شیهات مخالفین محتاج بتاویل میشود » و 
تاريل قرآن و حدیث بوانق نذهب خود حق می داند » و مخالف بذهب 
خود باطل . 

و ميزان درمعرفت حق و باطل فوم صحابه و تابعين است - آنچه این 
جماعت از تعلیم آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم بانضعام قرائن حالى و مقالى فہمیدہ 
اند , و در ان تخطیه ظاعر نکرده واجب القبول است - پس این صاحب توجیمات 
رکیکه اگر از قبیل اول است تهدید و وعید درحق او پسیازانت.- من فر 
ب ين 





() ص - 4۲ لل 44 ج ١‏ 


۱۳۹ 
القرآن برايه فقد كفر » من فسر القرآن برایه فلیتبوا متعده دن النار». و حال فرآن 
و حديث يكان ست كه هر دو مینای" دین اند » ولفت عرب مسشتمل ہر حقیقت 
و مجاز» و ظادر و سول و ناسخ و مشوخ است - واگر از فرقه" ثانی است 
مبتدع لدت ا کر بر خلاف قرن اول حمل بیکند - پس در بدعت او سلاحنله باید 
نموڈ َ‫ اگر بخالف ادله قطيد ست. - یعنی تصوص متوا تزه و اجماع قطعی اٹ 
اورا کافر باید شمرد - واگر مخالف ادله ظنیه قریبه اليتین است بالند اخبار 
مشموره و اجماع عرفی گمراه توان فهمید دون الکنر » و الا از باب اختلنف 
امتی رحمد" باید دانست » چون تمیز این مراتب بعلم وافر تعلق دارد ظاهر آنست 
كه اختراع کنده" این توجیبهات از #بمل جا هلان است - اورا بلزوم و استحتاق 
جہنم و زجر و تشدید درامر معروف و نہی بثکر ازین امر شنیم با ز باید داشت . 
و بر عوام الناس تا کید باید كرد که باو صحت ندا رند - و سخن اورا نشنوند و 
ا گر از فزق ایی کسر باشد که مذهب معلوم است * مائند روافض و خوارج و 
معتزله و مجسمه قبح مذهب او بر مردمان آشکر باید کرد - واکر گمراهی خود 
را درپرده" اهل حقوا می فماید توجیهات او باين جانب باید نوشت تاحكم آثرا 
ارقام نموده آيد . والسلام ‏ ''فتاری عزيزى“ عن ہی جد مطبوعه | ر هد 


و من أخراج الملحدين من المساجد و منعهم 
من دخو لیا (۱) 
ما فى التفاسير من ” روح المكاى» وغيره محت قوله تماق + 
( سنعذبهم مرتين ) أخرج ابن أنى حاتم والطبرانى فى ” الأوسط“ وغيرها 


عن ابن عباس رضی الله عنها قال : ١‏ قام رسول الّه م4 بوم ابلمعة 
خطيباً , قال : قم يا فلان فاخرج فرنك منافی » آخرج با فلان فإنك 





)١(‏ ووقع لى مع ملحد منهم أن قال : تحن نؤمن بقرآن فبه : (ومن أظم 
من مع ساجد الله الابة ) فقلت : وحن ایضاً نومن بقرآن فيه : 
(ؤمن آظم من افتری على الله كذباً أو قال أوحى ال و بوح إليه 
شی الآبة ) فبهت الذى كفر وكأنا ألقم الحجر . مله ۔ 


۱۳۲ 
منافق فأخ رجهم باسمائھم فض جم اخ . 


وف روائة ابن مردويه عن أنى مسعود الأنصاری : أنه له آقام 
فى ذلك اليوم > وهو على المبر ستة وثلالین رجاة 2 ا . وجوه عند 
ابن كثير . 
وذکر ان احق ف * سيرته“ أسعاء المنافقين بحيث امتاز ا جرمون )١(‏ 
¢ قال : وكان هؤلاء المنافقون يحضرون المسجد فيسمعون أحاديث المسلمين 
ویسخرون مهم ۽ ويستهزڙون بدينهم » فاجتمع یوب فى المسجد منهم 
ناس + فرآهم رسول له َو بتحدئون بینهم خافضی أصواتهم قد لصق 
بعضهم ببعض » فأمر بهم رسول الله چو فأخر جوا من السجد إخر اجا 
عنیفاً ال , 
بل ثبت الامر بالقتل فى حالة الصلاة لمن جاء فيه أن هذا وأصحابه 
یقراون القرآن لا یچاوز راقهم عرقون من اللین » آخرجه أحمد فى 
”مسنده © (9) » وسنده جيد ء ذكره الحافظ فى "الفتح* ( قال : وله 
شاهد امن حديث جابر أخرجه أبو يعى ؛ وزجاله ثقات ال , 
بل ثبت الأمر بالقتل - (4) وارف السجد ارام لابن أن سرح وخر 
)١(‏ وامتازوا على رؤوس الأشهاد ف حديث كعب کا عند البخارى 
ص.- ۱۳۲ من غزوة تبوك » وعن حذيفة عنده حو ما فى 
ص -- ۱۷۲ ونحو ما فى ص 817 . مله , 
() ص اهاج ام (9) عن ه55 ج - ۱۲ 
)٤(‏ کز الال ص - ۲۹۸ ج ٠‏ » والمستدرك ص ه> چ 


سے ۲ مته , 


۱۳۸ 
وکان این آی سرح قد قال : إن كان أوحى إلى محمد ققد أوحى إلى ر0 ۔ 
وقد قال الله تعالى : (ما كان للمشركين أن يعمروا مساجد اللہ شاهدین 
على أتفسهم بالكثر الآية) وقال : ( إنما يعر مساجد الله من آمن بالله 
وایوم الاخر ) . 
ولو بنوا مسجداً م يصر مسجداً ؛ فى ” تنورر الأبصار“ من وصايا 
الذى وغيره -: وصاحب الموى إذا كان لا يكفر فهو يمنزلة المسلم فى 
الرصية ؛ وان کان یکفر فهو عنلة المرئد ‏ , 
فذلكة : كان وضع هذه الرسالة فى أن التصرف ى ضروريات 
الدبن ؛ والتأول فيها ؛ ونحويلها إلى غير ما كانت عليه » وإخراجها عن 
صورة ما توائرت عليه کفر » فإن ما توائر لفطاً آو محنی » و كان 
مکشوف الراذ ء فقد تواتر مراده » فتأويله رد للشريعة القطعية.» وهو 
کفر بواح ۰ وان م یکتب صاحب الشرعء وإنه ليس فيه إلا الإستتابة » 
ومن زغم آنه لا بد من إلقاء اليقين فى قلبه وزئلاح صدره » فذا عاند 
بعد ذلك فقد کنر وإلا فلا ؛ فان ذلك الزاعم لم يضم للدين حقبقة تارةء 
و إما جعله يدور مع الحيال » كينها دار » و هذا باطل قطعاً » فإن الأمر 
فها ثبت ضرورة مفروغ عنه ء فن آمن به فقد دان بدين الله ومن 
أنکرہ فقد كفر . وإن لم يقصد الكفر ٭ وانھا الدور. مع الظن فى ا حل 
اجتهد فیہ ؛ لا فی غیرہ ؛ فکا أن فی باب إنکار ا حقائق عنادیة وعتدية 
ولا أدریة وشاکة نی الشك » فكذلك هذه الأقسام فى إنكار الضروريات ؛ و كلها 
(۱) كما فى ” شرح المواهب “ من فتح مكة :وفسر بعض الآية فى المجلد 
الرابع من " فتاوی الحافظ اين تيمية " ص - ۲۳۹ . 





۱۳۹ 
کفر ا دعن قك آن الال بكون الكلمة قرا عفر ٠‏ آراد ى ر 
الضروریات ۰ كا قد نبهنا عليه نی الء الث من زراك " فتح 
الناری, * + و مر عن " الاشیاه والنظائر > و" حاشته * » و بعد هذا 
فد قال فى ” دی و منها أنه من أتى عو ۰ وهو م یع 
أنها كفر ؛ إلا أنه أف بها عن اختيار » يكفر عند عامة العللاء اوم 
لبعض : ولا بعذر بالجيل ال . 
وف ”ممع الأنهر * مستدركاً على ” البدر ۷ لكن اق *اللر 
وإن لم يعتقد , أو یم آتھا لفظة الكفر , و لکن آق بها عن امیر 
نقد كفر عند عارة الللاء » ولا يعذر بالجهل الخ . وعزاه فى ” الدرر» 
من الکر اهية > والاستحسان ” للمحيط * , وهذا الحلاف فى غير 
الضروريات . و أما هى فليس فيها الا الاستتابة » قال فى " فتح الباری* 
وقد وقع ف حديث معاذ . « إن الى يِه للا أرسله إلى اليمن قال له 
ھا رجل ارند عن ال ) فادعه » فلت عاد ولا قارب عنقه » وأعا 
امرأة ١‏ رتدت عن الاسلام فادعها » فان عادت والا فاضرب عنفها » وسنده 
حسن ال : 
ونقله فى ” تخرج المداية “ عن م معجم الطبرانی “ فى المسألة الثانية 
پالاستتاية فقط ۰ وهو مذحب آصابنا فى ار أو يحمل على السابة 2 
فتك صرح ن * الب * نم من آخر ابلزية عن محمد رجه الله تعالى بقتلهاء قال 
اقلا عن ” الذخيرة “: وامتدل محمد لبيان قفل المرأة عا عا روی آن عير 
این عدی لا سم مع عصاء بنت مروان تؤذى الرسول اة فتتاها ليلا“ » 
موه حه کا عل ذ آتهی لسن وكا تله إل سی هله زکرم 


وی 








(0) من مه ۷۳ جر 4 


٢ 
: فاللہ أعل‎ 
عن قابوس بن مخارى أن مد بن ايه للع كتب لف على يلتم يأ‎ 
پ ملین ناا لاسرال عق پان اما لان * زندقا فان تابا والا‎ 
* فاضرب آعناقها. " الشافعی ش ق کنز 0 . وذكره فى ”رج الداية‎ 
من موت الکانب وعجزه ۰ فا بذ كر إلا الإستنابة + ولیس فى طوق‎ 
وهو ما فى الصحيح عن أي موسی عن الى ب قال:‎ ٠ البشر إلا ذلك‎ 
ومثل ما بعثى اللہ من ا مدی وال كمثل الغيث الكثير » أصاب أرما‎ 
فکان منها نقية قبلت الاء» الحديث - إلى أن قال_ . «فذاك مثل من فته‎ 
فى دين اللہ ونفعہ ؛ ما بی الله به قد م وعم ؛ ومثل من لم برفع بذلك‎ 
ول یقبل هدى الله الذى أرسلت به ھ٤ . فذکرالقبول وعدمہ ؛ و‎ ٤ وت‎ 
ذلك من جانب الناس لا إلقاء اليتين » محيث لايتأتى بعده إلا العناد » و‎ 
. قد يقال : أنه بعد ذلك عناد » وان یقصده الجاحد‎ 
باران كه در لطافت طبعش خلاق نيست‎ 
در باغ لاله رويد و در شوره بوم خس‎ 
وقال ق " نریر الاصول * اق منکر الرسال2 بعد ما تواتر ما‎ 
. يوجب النبوة : فلذا لا تلزم مناظرته ؛ بل إن لم يتب المرتد قطنا اه‎ 
وبالجملة لايلزم أزيد من من التبليغ كا فى فى الجهاد مع الکفار ۰ وتلك‎ 
المسألة مروية عن الأئمة ؛ فی " الصارم “ : ويدل على المألة ما روى‎ 
أبو ادريس قال : آق علی بل بناس من الز نادقة ارتدوا عن الإسلام فأهم»‎ 
: فجحدوا؛ فقامت علیهم الينة العدول» قال : تقتلهم ؛ ول يستتبهم . قال‎ 





)۲ ص ۱٩ج‏ ۲ 


۳۳۱ 


وأف برجل كان تمرابا رتم مم رجم عن الاسلام ؛ تال : فأله فأقر 
عا کن منه فاستتابه فترکه : فقیل له: کیش تساتیب هذا ولم تستتب 
أولتك قال : إن هذا أقر بما ککن منه ؛ وإن أولئتك لم يقر 
وجحدوا حى قات عليهم البينة فلذلك لم استتبهم . زواه - 
لد زمه الله تعالى » وروی عن أف آفریس قال : ۳ على يللع ,رجل 
قد تنصر فاستتابه ٠‏ فأى أن بتوب» فقتله » وأتى برهط يصلون إلى القبلة » 
اچ خر رک ت مي بلا ود ام ا وو 
ليس لنا د. اقلم و د 7> تتبهمء ثم قال: أتدرون لم استتبت 
هدا الصرانی ۲ استبته لانه آظهر دینه » وأما الزنادقة الذين فامت عله 
الینة مرن ٤‏ فاغا قتلهم انیم جحدوا ؛ وقامت عليهم البيئة ) فهذا 
بير المؤمنين على 2 بیان أن کل زندیق کم زندفته وجحدها حی 
قي حجن اد يا ل ول یستتب . (ا) 
فإن قبل + لایلیق بعدل الیاری تعالى الم ؤاخحذة قبل التعجيز بالحجة _ 
قیل : ولابعد التعحيز ؛ إذ يبى لم لم يوفقهم للهداية ؟ ومثل هذه وساوس 
يستعاذ منها » ولا حول ولاقوة إلابالله . فکان موضوع الرسالة ماذ کرنا . 
لکن ق أثناء التأليق آنجر البحث عند الكلام فى مسألة التأويل إلى 
تقول آخرء والشی" بالشی" یذ کر ؛ فأنضم إليها أطراف وذيول + لعلها 
تفید الناظرین ء فلیس من الدہن أن یکفر مسلم ۰ ولا أن يخمض عن كافر » 
والناس فى هذه السألة فى هذا العصر على طرق نقیخ ؛ ولقد صدق من 
قال : إن الجاهل إما مفرط وإما مفرط . ولا حول ولا قوة إلا بال 
العلى العظم . 


٣٣۹٣ ص‎ )۱( 


YF 

وهذا آخر الرسإلة وختام المقالة » وما أريدت بها إلا دعوة 
صالحة من طلبة العم ۰ بسن العاقبة » وخر ورا 
الأحقر ید أثور كلد ؛: ا ن معظم شاه . اين 
عنبد الکییر » ابن الشاه عبد الخالق » ابن الشاه همد اكبر؛ ابن 
الشاه حيدر ؛ ابن الشاة محمد عارف , ابن الشاه على » ابن 
الشيخ عبد اله » ابن الشيخ مسعود الزورى الکشمری» رمهم 
الله تعالى , 

وق " الکتوبات انلطية * عند خلف الشيخ : أن سلفه 
جاؤا من بغداد إلى المند » ودخلوا ملتان » ثم ارنحلوا إلى بلدة 
لاھور ان الكشمير والله أعلم . وقد وقع لفاغ من جع 
هذه الرسالة فى أسابيع من سنة ۱۳4۳ شرية ألف وثلئاثة و 
ثلاث وأربعين من الجرة و - 


۳۳ 


وهذه اة من نفتات صدر ذلك اللحد» و کلات کثره ما 
آوحی البه شبطانه واستهوی به قرینه ما فاق به كل كافر 
و زندیق » یدعی دعاوی بسيطة عاطلة » مع غاية جهله » 
و قلة, فهمه ؛ حتی انه لا بستطیع تلفیق عبارة سميحة فى 
الفارسية ۰ فکیف بالعربیه ؟ ویزعها حقائق » وهی ف 
الحقيقة بقایق » انتخبها مولانا السید مرتضی حسن » ورجها 
الولری محمد شفیع الدیوبندی » فلینظر الناظر فیها » هل غادر 
فيها كفراً لم يأته كلا ثم كلا . 


جرف هر 


نقبصہ عبسی دلی نینا و حلبہ الصاؤة و السلام 


(۱) قد ذکرت اليسوية له - () عیسائیون ۓ بہت سے آپ کے 
(أى لعيسى عليه السلام  »‏ معجزات لکھے ہیں - نكر حق بات یه ه 
معجزات كثيرة ؛ والحق أنه لم تظهر که آپ سم كو معجزه تهين هوا . 
عنه معجزة . (۱) (حاشيه ضميمه انجام آتهم ص ) 

و كيدا فى * حاثية ضميمة ام 
آنهم »من مولفات مرزا ص ۲) 


(1) ينسحب على كل ما بعده من سياق العيارة . منه . 





(۲) م هو من آطهر آرومة خولة 


وتمومة حيث كانت ثلاث من حا.اته 


الصحيحة و ثلاث من جداته الفاسدة 


مرسات و بغايا » و منهن طمه 
ودمه. 
- "حاشية ضميمة انجام آنهم " ص ۷- 
(۲) ولعل مصاحبته بالبغایا وصبره 
إلبھن کان من جبة هذه القرابة 
النسبية وززع الرق الیهن » وللا 
فلا یتصور من رجل متق أن يدع 
مومسة تمن .رأسه يبدها اللبيكة 
وتعطرہ بعطر ارات من مهر الیفاء» 
رحس قدبه بشعرھا : 
( حاشیة ”ضمیمة أنجام آتھم” ص ۷) 
4- بل يحبى التى أفضل منه ( اى 
من عیسیی) فا یکن يشرب الحمر 
وا تسع بفی عطرت رأسه بعطر 
من مالا انیٹ ۰ آو ماست بدنه 
بيدها > آو شعر رأسها 2 ا استخدم 
امرأة أجنية قط , ولذلك سماه نبارله 
وتعال فى الرآن حصوراً دون 


۱۳۶ 


(ہ) آپکا خاندان بهی نهایت پاک اور 
مطهر هه تین دادیاد اور نانیان آپ ی 
زناکار کسبی عورتیں تھیں جن کے خون سے 
آپ کا وجود ظهور پذیر دوا ۔ 


(حاشيه تيميمه انجام 01م ص بن ) 


(م) آپ کا کنجڑیون سے, میلان اور 
صحیت بهی شاید اسی وجه س در لد 
جدی نات دربیان .ف - ورنه کون 
پرهیزگر انسان ایک کنجزی (کسبی) کو 
یھ موقع نہیں دے سکتا که وہ امکے سر 
پر اپنے نا پاک ھاتھ لگادے اور زناکاری 
ک کمائ یک پلید عطر امکن سر پر سلر* اور 
اپنے بالونکو اسکے پیروں پر ملے ۔ 

(حاشیه ضمیمه انجام آتیم ص ) 


(4) بلکه یحی نبی کر اس پر ایک 
فضيلت .هم » کیونکه وه شراب نہیں بیتا 
تھا اور کبهی نمهی سناگیا که کسی فاحشه 
عورت نۓ آ کر اپنی کمانی > مال سے اس 
سر بور عط ما ھا ھا اتوق ا 
اپتے سر کے بالون سے اسکے ہدن کو چیوا 
تھا ۔ یا کوٹی ے تعلق جوان عورت 
اس خدمت کرتی تی اسوجہ سے خداۓ 
قرآن مين يحيى کا نام حصور ركها مكر 
سیح کن یه نام نه رکیا - کیونکه ایس 


گے اس نام کر کون مس بانم تج د 


۱۳۵ 


ااسیح (۱) فان آمتال هذه الامور 
کانت مانعة من هذه التسمية : فال 
من يشتكى أن عيسى عليه السلام قد 
كذب ی ثلاث من آخباره الستقبلة 
كذيا ضرا 5 


ر ”اعجار أحردى» ض - ١"‏ و5١1)‏ 


)٥(‏ ولا کان عیسی بن مریم یتنجر 


مع أبيه يوسف إل اثنين وعشرين 
سڈ الج :۰ 
(” إزالة الأوهام “ ص ۱۲۵) 


0 ولتنبه آن هذا العمل لسن 
پذی بال ؛ کا زعه ارام > رار 
إبائى واستقذارى لل هذه الأعمال م 
أکن بفضل الّه وتوفیقه أحط رتبة 
من عنسی ین مرع ف دذه الشعبذات 
والنيريجيات . 


(” إزالة الأوهام “ س ۱۲۷) 


7) وهذا كان ایح یشی ۳ 
الأمراض الجسمانية بهذا العمل » 


اق کن عر سام یه ماقم ليجائيب كه 
حضرت عیسی علیه البلوة و السلام ی 

تین پیشینگوئیان صاف طور پر جھوٹی 
تکلی اور آج کون زین پر ه جو اس 
عقده* كو حل کره (اعجاز احمدی ص 


۴ و۱۶ ) 


) ه) چونکه حضرت مسیح ان مریم 
اپ باپ يوسف کساتھ يا ليس بر: س کی 
بدت تک نجارى كا كام بھی کره رهر 
هين (ازالد الاوهام ص ص ۰ ۱۲) 


(ج) مکر یاد رکهدا چاهیش که یه عمل 
اس قدر کے لا یق نہیں جیساکھ عوام الناس 
اس كو خيال كرد هين أكر يه عاجز اش 
عمل کو مکروہ اور تابل نفرت نه سمجهتا 
تو خدائےتعا ی کے قضل و توفیق نے اسيد 
قوى ركهتا تھا کہ ان اعجويه ذائيون 
میں حضرت سیح ابن مريم مس كم نه 
رهتا ‏ (ازاله” الاوعام تلان ص‌ب ۲ ۱) 


2( یهی‌وجه که حضرت مسیح ح جسمالى 
بیمارون کو اس عمل کے ذريعه س اجها 
کرد تھے مگر هدایت اور توحید اور 





وع ان | لقرآن سلمه عنده وان قیل آنه تنزل فيه كان سكوتاً عن | لی 


نوفا من أومة لام منه 


وأا دقع الأمراض القليية وتقرير 
المداية والتوحيد والأحكام الدينية 
ف القلرب فلم يكن يهتدى إليه » 


كأنه لم بظفر نش هقی 
(” إزالة الأوهام “ ص ۱۲۸) 


(8) وبالجملة فكانت تلك العجزة 
من قبيل اللعب والشعبذة » وکان 
اللين يبى على حقيقته طينأء كعجل 
أخذه الامرى من زينة القرم 

)۹( قد بعث الله تعالى فی هذه 
الأمة مسيحاً أفضل وارفع فی جع 
الکالات عن السیح السابق؛ و ماہ 
غلام أحمد . (” داقع ابلاء “ 
ص ۱۲ ) 

)۱( بعث الله تعالى 1 هذه 
ق جميع الکالات »> والذى نفسى 
بيده لوكان عيسى بن مريم فى زمان 
أنا فيه لا استطاع عملا مما عملته ع 
وم يكد يظهرالمعجزة اللنى ظهرت منى . 


(” حقيقة الوحی “ ص (4A‏ 


۱۳ 


دينى استقامتون ى كامل طور پر دلول یر 
قائم کرنیکے بارے ی ان ک کاروائی کا 
۳ ایا کم درج هکا رها کد قريب قريب 
ناكام رو 


( ازاله" الاوعام ۸( 


(۸) بہر حال یه معجزه صرف ایک کهیل 
کی قسم میں ہے اور اود سلی در حقیقت 
ایک ی غی رھتی تھی چیس ساموی کا 
گوساله (ازاله الاوهام کن ص 
(rrr‏ 


إو تد ہے اس ات یی ہے سج 
موعود بھجا جو اس پہلے مسیح سے اپتی 
تمام شان مين بہت بڑھکر هم اس ادغ 
اس دوسرے مسیح کا نام غلام احمد رکیا 
(داقع ابلااص ) 


ماوقا مق اض انت میں ع ليع 


موعود بھیچا جو اس پہلے سح ہے پٹی 
تمام شان میں بہت بز عکر لت مجق قسم 
نف ای این سے لك هاه چ م 
جان ہے که اگر مسیح ابن مریم میرے 
دوتا تو جو کام میں کر سکتا 
هوت وه هركو اترتا اور ؤه تاك 
جو مجے ظاعر هوا ہے وہ ھرگز دکھاا 
نه سکتا - (حتیته الوحى ص مم ) 


زا جور 


)١١(‏ ولا جعل الله ورسوله و 
ار أثبيائه سیح آخر لزان تت 
یعنی نفسه - أفضل وأكل من 
مسيح ابن مريم فذهب ها يقال أنك 
كيف تفضل نفسك على المسيح ابن 
مریم ول ببق إلا وسوسة شيطانية . 


( حقيقة الوحى ص 5ه ) 

(۱۱) ومرع؛ وما أدراك ان 
مریع » وهی القی حصرت نفسها من 
التكاح بردة من الز مان 2 ثم حملت 
فألت علها زعاء قومها خشية العار» 
فتزوجت بوسف النجار ٤‏ وبی 
الناس يشنعون عليها » أنها كيف 
فلخت وهی حامل على حلاف 
حم التوراة » وکیف نقضت هد 
الابتل وم سنت فی الناس سنة تعا۔د 
الأزواج » وذلك لانها تكحت 
بيوسف النجار » وله زوج غيرها 
من قبل» هذا ماقالت الناس فيها » 
وإلى لاأظنه إلااضطراراً منهم خشية 
العار من أجل حمل مريم »© فهم 
بالترحم آحری من التلاوم 


۱۳۷ 


(۱) پهر جیکه خدا ند اور اس که رسول 
2 اور تمام نبیوں ۓ آخری زمانه کے 
مسیح كو اس کر کارنامود فى وجه سے 
افضل قرار ديا هو تو بهر شيطانى وسوسه 
ے كه يه کپاجا كه کیون تم سیح 
ابن مريم س ابر تب افضل قرار دیتے 
هو (حقيقه” ص هه) 


(ہم) اور مریم کی وہ شان فى جس ہے 
ایک سدت تک اير تئیں تکاح ے روکا 
پھر بزرگن قوم کی ھدایت و اصرار سے 
یوجہ جيل 5 کح کرلیا ۔ گو لوگ 
اعتراض کر ے هين كه بر خلاف تعليم 
توراة عين حمل مين نکاح كيا گیا اور 
بتول هونيك عہد کو کیود ناءق تور 
گیا اور تعدد ازواج ى كيون بنیاد ذالى 
گئی ہے یعنی باوجود یوسف نجارک پہلی 
بیوی ع هود کے پھر ریم کبود راضى 
هوی کە یوسف تجار کے اکا میں آوے 
مگر ہیں کہتا ھول که په سب بجبوريان 
تھیں جو پیش أكنين - اس صورت می 
وه لوگ قابل رحم تهر ند قابل اعتراض . 


(کشتی نوح ص )١١‏ 


۱۳۸ 


(*کشتی وح “ ص )۱١‏ 

(۱۳) کان للیسوع ۔ یعنی عیسی بن 
أريع ایو وأختان من أب وأم 
حيث کانوا کلهم آولاد بوست 
لنجار ومرم . (” حاشية کشتی 
نوح * ص۱۱ ) 

)١١(‏ کنت اعتقد فى آوائل آمری 
أنى لا ألحق بغبار عبسى بن مريم ى 
لفضائل والکالات » کیف وهونی 
ومن أجل المقربين عند الله تعالى » 
وکلا بدا لى ما يفضلتى عليه جعلته 
فضيلة جزئيةء إلا أن الوحى الإلهى 
الذى صاب على کرابل المطر رعده 
م یکی على تلك التيدة » و 
اعطت البوة صراحة بلا خفاء . 
(” حقيقة الوحى “ ص ۱۵۱-۱6۹ 


(۱۳) یسوع سسیح کے چار بھائی اوردو 
ہہنیں تھیں يه سب یسوع کے حقیقی بھائی 
اور ختیقی بہن تھے یعنی سب یویف اور 
مریم ک اولاد تهی (حاشیه کشتی نرح 
ص 5() 


(م١)‏ اوائل مين ميرا بهى عقيده تها كه 
مجھکو مسیح ابن مریم سے کیا نت ے 
وہ نبی ہے اور خداے بزرگ مقربین سے 
اورا کر کوئی امر سیری فضیلت کی نسبت 
ظا ھرھوتا تھا تو ہیں اس کو چزوی فضيات 
قراو رکا کھاا دمک بعد ہے جو عدانعدالل, 
کی وحی بارش کی طرح میرے بر نازل هوق 
تو اس‌ۓ مجھکو اس عقیده پر تانم نه 
رھنے دیا اور صریح طور پر تبی کا خطاب 
بجهر دیا گیا - (حقیقد" الوحی ضص ۹م 
وص ف) 


(۱) نا آرسلنا الیع رسولا" شاهداً 
علیی کا آرسلنا ال فرءون رسولا. 


(1) إنا أرسلنا إليكم رسولا شاه 
عل کا أرسلنا إلى فرعون رسولا” 


زعم أن هذه الآية الكريمة زات 
ف حقه (” حقیقة الوحی ص۱۶۷ “٤‏ 
فلعنة الله عل الكاذيق . 


)۲( یں إنك لمن المرسلين على 


صراط مشتقم تازيل العزیزالرحم - 


تفوه أنها نزلت فى شأنه (” حقيقة 


ااوحی “ ص ٠١7‏ ) 


(۳) ادعیٰ أنه رل فی أوحى 
اه توله : انا آرسلنا آحد ال 
قومه» فأعرضوا عنه وقالوا : کذاب 
آثر . رآربمن ص ۲۳۳) 

(4) فكلمنى ونادانی وقال : إلى 
مرسلك إلى قوم مفسدن ؛ واف 
جاعلك للناس إماماً » وإلى مستخلفك 


إكراماً كما جرت بق ف الآ راق 


قال: إنه أوحى إليه . 
و أنجام آتهم * ص ۷۹( 
(ه) قد ذكر فى الوحى الإنهى فى 
شأنى مراراً أن هذا رسول الله و 
مأموره» وأمينه ؛ قد جاءم من الله 


۱۳۹ 


( ترجمه ) : 

ھم ے تسپاری طرف. ایک سول بهیجا عم 
اس رسول‌ی سا نند جو فرغون کی طرف بهیجا 
كيا ‏ ( * حقیقه" الوحی* ص۱۰۱ ) 
(1) یس إنك لمن المرسلين على صراط 
مستقم تتزيل العز بزالرحم(رجمە: 
اے سردار تو خدا 6 برسل ه اور راه 
رامے پر ای لا کی ظز ہے چو غالب 
اور رحم کرنیوالاے * حقیقه" الوحی»* 
سس 1:2 ] 


۳ انا آرسلا آحد ال قومه » 
فأعرضوا وتالوا: کذاب آشر . 
(* آربمین نمبر۲۳ص ۳۳“ ) 


)٤(‏ فکلمنی وناداتی وقال: إنیمرسلك 
ٍل قوم مفسدین» وت جاءلك للناس 
إماماً > وی مستخلفك |کراناً » 
کا چرت منتی, ف الاولین . 


رأنجام آتهم ص 6۷۱ 


(ء) الهامات مین میری نسبت بار بار بیان 
کیا گیا ع ےکه یھ خدا کا فرستاده ء خدا کا 
ماسور؛ خدا کا اہین اور خدا کی طرف سے 
اپڑے پر کچھ گیا لیر اجان لا 


فآمنوا بكل ما يول » وعدره من 

أهل النار ( أنجام آتهم صن )٦٦٦‏ 
(5) ؤإذا كان عقيدى وإيماى على 

ها أوحى إلى مثل الإبمان على ”التورة“ 


و الإنجيل 2 ر " القرآن الکرم * ۰ 


فكيف برجى هى. أن آترك إذعاق 
لظنونهم بل مخترعاتهم : ( ”أربعين 
ص + و۱۸) . 


(۷) الكفر على قسمين أحدها أن 
جحد الرجل عن الإسلام » أونبوة 
عمد يد » رالانی ان يجحد المسيح 
الوعرد ‏ يعبى نفسه ‏ ويكذبه مع 
سطوع الحجج على صدته » وهو 
اللٰ حرض الله ورسولہٴغل تصدیقہ 
وقد ورد التأكيد به فى كتب الأنبياء 
السابقين ؛ فهو كائر جاحد لله ورسوله 
وان آمعنت النظر وجدت کلالقمن 
الب 


(حقيقة الیحی ص )۱۷٩‏ 


(۸) ولیتبه آن نکفیر اللکرن من 
خراص الأنبياء الذين جاؤا بغريعة 


° 


اوراس كا دشمن جہنمی هم ( انجام آتیم 


صن ۲ ) 


(+ ) جبکه مجور اپنی وحی پر ایساعی 
ایمان هم جیسا که توریت و انجیل و 
قرآن کریم پر تو کیا انهین مجه س يه 
توقع عوسکتی عراكه بين الى ظنیات بلکه 
سوضوعات کے ذخيره کو سن كر ابر يقين 
كو چهوژ دون جس کی حق الیقین پر بنا 
مے ( ارعین ضرم وص ۱ ) 


(ء) .کفر دو قسم پر هم ایک یه کفر 
که ایک شخص اسلام مم انکا کرتاهم 
اور آنحشرت رسولالته صل الله عليه وسلم 
کو خدا کارسول نہیں مانتا دوسرے ید: 
کفر که سثلاً وه سیح موعوٰذ کو نمٴن 
مانتا اوراس کو باوجود اتمام حجت کے 
چھوٹا جانتا سے جس کے ناننے اور سچا 
جاننے کے بارے ہیں خدا اور رسول ۓ 
تاکید کی ۓ اور پہلے نبيون ى كتاب 
مين يهى تا كيد بالى جاتى عر بس اس لش 
که وه خدا اور رسول که فرسان کا متکر 
هم کافر عم اور اگر غور ے دیکھا جا د 
تو دولول ۶ کے كفر ايىهى تسم میں 
داخل هی - 
( حقيقه' الوحى ض وخ ) 


(م) يه تنه ياد ركهر > لايق هر ابد 
دعوے کے انکار کرئیوالے کو کافر کہا 


صرف ان نبیوںکی شان ھے جو خدائے تعا لی 


جديلة! و أحكام ناسخة » وأما من 
سو اهم من اللهمن والحدئن غلا 
یکفر آحد محوده وان بلغ من 


شرف اللمكالة الإلمية على أقصى” 


غایانه » (حاشیه تریاق القلوب 
ص ۱۳۰) نهذه البارة واللی قبلها 
إذا ضممتها انتجت لك أنه المرزا - 
صاحب ٹر بعة جديدة ناسخة للتی 
یلها » کرت كلمة تحرج من 
آنواههم ان بقولون الا کذباً . 
(4) واعلموا أن الله تعالى أوحى إلى 
حرام علي كأن تصلى لف من يكفرك 
ویکذبك » آوهو مذبذب فى أمرك 
ول یژمن بك وليكن إمامم متم . 
(” تحفه' كولرويه “ ص ۱۸) 
)1١(‏ سأله بعض حواريه:هل نصلی 
خلف من ۸ تبلغه دعونم فهولا يدرى 
أحوالكم ولایومن بع؟ تال الررا : 
عل أن تبلغوه ولا" دعوتی ۰ فان 
آمن وإلا فلا تبطلوا صلواتك خلفه؛ 
سأل اليد عبد الله العرلى لعشرة 
وكذلك من توقف فى أمرى لم يصدق 
وم يكذب فلا تصلوا خلفه فإنه منافق 


( ”فتاوى أحمديه“ ص - ۵۲ ج -۱) 


۱۱ 


کیطرف‌سم شریعت اور احکام جدیدء لظ-2 
ھیں لیکن صاحب شریعت کے ماسوا جسقد ر 
ملہم اور محدث ی تو وه "کیستی هی 
جتاب الہی مين اعلى شان ركهتر هون 
او خلعت مكالمه انبيه س سرفرا ز هون ان 
کو انکار سے کوئی کافر تسبي بنجاتا 

(تریاق القلوب حأشیه ص ۰ ۱۳) 


() پر یاد رکهو که خدا ۓ مجھے 
اطلاع دی ه که تمپاره بر حرام عل 
اور قطعی حرام هم که کسی مکفر اور 
مكذب يا متردذ کے پیچھے نماز پڑھو بلکھ 
جاهر كه تمهارا وهى ايام هوجو تم 
میں عم شو - 

7 (تحنه* کولژویه ص م١)‏ 

(. ) سوال هوا که اکر کسی جکه امام 
نمازٴ حضور کے حالات ہے واف نہیں تو 
اس کے پیچھے ٹما پڑھیں ؟ قربا یا پہلے تمہا را 
قرض هر که اس واقف کرو - پهر اثر 
تصدیق کره تویمثر » ورنه اش" 
پیچھے اپنی نماز ضائع نكرو - اور ١‏ كر كو 
خاموش ره نه تصدیق کره اهر نه 
تکذیب تو وه بھی مثا فق نع اسکے ویچھے 
نماز نه پڑھو۔ 

(فتاوی احمدیه جلد اول ص ۸۲) 


)١١(‏ سأل السيد عبد الله العرلى لعشرة 
ستمبر ١9'١‏ إن راجع إلى وطن 
العرب قهل أصى خلفهم أملا؟ . 
قال :*لا تصل حالف أحد غير المؤمنين 
بناء فقال السيد العربى : إنهم لم يطلعوا 
على أحوالك : وم تبلغهم دعوتك ؟ 
قال المرزا : فإذن عليك أن تبلة 
دعوئی حتی یکونوا إما مصدقين أو 
(” فتاوى أحمدية “ ص ل 18ج )١‏ 
(۱۲) اذا اترقت الامة الحمدية 
على الفرق الكثرة > ولد ابراهم فى 
آخر الزمان ولاینجو من آولئك الفرق 
کلها الامن تبعه . " آربعين " (نمبر۳ 
من .- ۳۲) 

(۱۳) أسلثنا بنص الفرآن إلى أن نؤمن 
بكون آخر الكلفاء من هذه الأمة » 
وانه بھی علی قدم عيسى بن مريم» 
ولايمكن لمؤمن جحوده؛ فان‌جحود 
القرآن : ومن فعله فهو فى العذاب 
القم أيه کان . 

( ” سيرة الأبدال “ ص ٤١‏ ) 


(14) وكيف أترك الوحى الإلمى 
الذی توار على فی ثلاث وعشرین 


14۲ 


(۱۱) ۱۰/ دسر سنه ء ٠۹.١‏ كو سيد 
عيد الله ضاحب عرب ے سوال کیا کہ 
میں اپنے ملک عرب میں جاتا ھوں وھاں 
میں ان لوگوںکے پیچھے نماز بڑھوں یا تہ 
پڑھوں ۔ قرما یا مصدتين کے سوا کی کے 
پیچھے نماز نھ بڑھو۔ عرب صاحب ,2 
عرض کیا وہ لوگ حضور کے الات ہے 
واقف نہیں یں اور ان کو تبیغ نہیں 
هوئی ۔ فرسایا ان کو پہلے تبليغ كردينا پور 
وه یا مصدق هوجائی گ يا مکذب الخ 
(فتاوی احمديه جلد اول ص مم ) 


(ır)‏ جب امت محمدیهة میں بہت فر 

هو جائی گ تب آخر زمانه ايك ابراهيم 

پیدا هوک اور ان سب فرقول میں وه فرته 

تجات پائیکا جو اس ابراهیم کا پیرو هو ؟ 
(اربعین نمبر م ص ہم) 


(۱۴) مگر ہم اص قرآنکی رو ے اس 
بات پر مجبور ھوگئے که اس بات پر ايمان 
لائیں که آخری خلیفه اسی امت مين سے 
هوك اور وه عيسى کے قدم پر آئیگا اور 
ن کی مجال أبس كه اسكا اتا 

ج وکوئی قرآنكا منكرهر وه جبهان جائيكا 
عذاب کے نیچے یعنی کسی طرح اس کی 
نجات نہیں کے ۔ (سیرةۃ الاہدال ص م) 


)١١(‏ مگر میں خدا تعالى کی ۲۳ برس کی 


متواتر وحى كو كيول رد كرسكتا هول- 
مين ام پاک وحی پرایسا هی ایمان 


سنة ؛ إلى أؤمن بهذا الوحى مثل ما 
آزمن بر بوحی سار الأنبياء من قبل . 
(” حقيقة الوحى “ ص- ٠١١‏ ) 

)۱١(‏ وأحلف بالله العظیم أ تن 
بھذہ الإھامات كا أؤمن بقرانه 

سار کتبه » وأذعن بالکلام نی 
ينزل على آنه کلام الله کا أذعن أن 
القرآن کلامه . 


2 ” حقيقة الوحى ۴ ص ۳۱۱) 


(15) الحق أن الوحى القدسى الذى 
ينزل على توجد فيه ألفاظ الرسول 
والمرسل والنى وأمثاله فى شأق غير 
٠رة‏ » بل قد كثرت هذه الأآلفاظ 
فى هذه الأيام بأبلم تصريح وتوضيح» 
وكذاك أمثال هذه الألقاب غير قليلة 
فی ” البراهين الأحمدية “. التى مضى 
على طباعته اثنان وعشرون سنة ؛ و 
رق حلة المكالمات الإهية الى قد شاعت 
فى ” البراهين الأحدية “ عذہ الا یة: 
( ودو الذى أرسل رسوله باهدی و 
دن الق ایظهره عل الدن كله ) 
كذا فى ” ارهن الأحدية “ ص 
. فی او الوحی عبت باسم 


۱ 


لاتا ھون حیسا که آن تمام خدای وحیون 
پر ایمان لاتا هود جو مجه سے پہلے 


هوچک عيی - (حتیق" الومی ی .۱۰ ) 


(۱۰) مکر می خدا تعالی ی قسم کیا کر 
کهتا هون که بی ان العامات پر اسی 
طرح امان لاتا هون حیسا که خدا ی 
قرآن شريف اور دوسری کتا بوآہر اوز جس 
طرح مين قرآن شريف كو يقينى اور قطعی 
طور پر خدا کا کلام جانتا عون اسی طرح 
اس کلام کو بھی جو سیرے اوہر ازل موتا 
هم خدا کا کلام یقین کرتادون - 
(حقیته" الوحی ص ۳۱۱) 


() حق يه ه رکه خداه تعای‌ی وه 
پاک وحی جو سیره اوبر نازل هوتی هر 
اسمین ایس لفظ رسول اوربرسل اورنبی کے 
موجود هین نه ایک دفعه بلکه صدها 
دفعه - پهر کیونکر یه جواب صحيح هو 
سکتاهی که ایس الفاظ موجرد مين هين 
بلکه اسوقت تو پهل زمانه ی نیت سس 
بھی بہت 7صریح اور توضیح سس یه الناظ 
سوجود هون - اوربراهين احمديه مين بهى 
جسکو طبع دوية بانس برس هون ايه 
الفاظ کچه تهوژه نهین مین - چنانچه 
وہ مکالماتِ الهیه جو برا هدن ن أحمديه مین 
فا سی می آ٥‏ ہے ارگ يتين 
الهیه یه هم : 

هوالذى آرسل رسوله بالدی ودين 


الق لیظهره عل الدین کله 
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الرسول بصراحة ووضاحة ( ضمیمة 


رر 


حقيدَة الدوة “ حن د 9 


(۱۷ )سم نى هذا الكتاب ذكر قرياً 
من الوحی الذکور هذ الوحی: عمد 
۱ معه آشداء على 

+ يلخم الم 
فى هذا الرحى الإلمى ميت محمداً 
رسولا" (ضمیمه" ”حقيقة النبوة“ 
ص ١‏ اک 
غلطی کا 
(۱۸) وانی کا 9 بایات القرآن 
اجید » كذا من غير فرق ذرة 
أؤمن ا أنزل على من الوحى الذى 
تبين لى. صدقه بآبات متواترة والی 


رسول الله » والذئ 
بیالکفاں رجاء ينهم 


رص ٢٦٢‏ 
إزاله “ 


لوأردت لأقسمت فى جوف الكعبة 
آن الوحی الطهر الذی ینزل ع! 

کلام الاله الق النی آنزل کلامه 
على موسی وعبسی ومد الصطفی 
کےا »> قدا شهدت لى الأرض و 
الماء ركذلك نطفت لى السماء والأرض 
ألى غليفة الله غر أنه كان متدراً 
عند الله أن آکذب كما قد ورد ق 


دیکهو ص موی پراهین احمدیه - اس 
مین‌صاف طوز پر اس عاج ز کر رسول کر کر 
پکارا گیاے ۔ 

(۱۷) پھر اس كتاب میں اس مکلمد كر 
قريب هى يه وحى الهيددم 
حمد رسول اللہ والذین 


على الكفار رحاء بيتهم تراهم الم 
اس وحى ألهيه مين ندرا نام تحمد ركيا 
نے 


حقیقه" 
ازاله ) 


ا 


- اور رول بھی - الخ ( ضميمه 


النبوة ص +++ ايك غلطى ل 


(1) اورمين جيسا كه قرآن شریف ک 
آیات پر ایمان رکهتا هول ايسا هى بغير 
فرق ایک ذره > خدا کی اس کهلی آلی 
وحی پر ایمال لاتاحود جو مجھے ہوئی۔ جس 
کن ےخء اورسں بت اق سس یڑے 
هو کر یه قسم کها سکتا هون که وه 
پاک وحی جو سره پر ازل هوتی ثم 
وہ اس خدا کا کلام ہے جس ۓ حضرت 
موسی اور حضرت عیسی اور حضرت محمد 
مصطفی صلی الله عليه وسلم پر اپنا کلام 
نازل کیا تھا ۔میرے لۓ زمین ےۓ بھی 
گواهی دی اور آسمان ے بھی - اسی 
طرح آسمان بھی میرے لۓ بولا اور زمیں 
بهى كه مين خلیفه" اللہ ھوں ۔ مگر پیش 


الوحی الا می ۴ 

١‏ ایک غلطى 3 إزاله 13 .نقل عن 

ضميمة ” حقيقة الأبوة “ ص )٢٦٢‏ 

05١‏ ثم إنى ‏ بفضل الله تعالى 

ا نیم کو لے وجدت لا 
وافرا :من النعمة عند الله تعال 


(* حقيقة الوحى “ ص 0 


۱1۰ 


گوئیوں کے مطابق شرور تھا کہ انکار بھی 
کیا جاتا ۔ 

( ایک غلطی کا ازاله ستول از شیمه 
حقيقه 7 الثبوت ص (r€‏ 

(۱۹) سو ہیں نۓ محض خدا کے فضل 
سے لھ اپنے کسی هنر سے اس تعمٹ ہے 
کیل حصه پا یا ے چو یس پہلے نيول 
اور رسولوں اور خدا ک بر گزیدون کو دی 


ی تھی ( حقینه" الومی ص + ) 


المعجزات لنفسه و التفضيل دا 


و الاستضاف شأ 


)١(‏ فإن قیل : أنی تلك العجزات 
هنا ؟ قلت: إنى على كل ذلك قادرع 
بل قلا ظهر على بد أحد من الأثبياء 
مثل ا ظهر على من المعجزات 
لتصدیق دعونى بفضل الله تبارك و 


تعالی ( ” حقيقة الوحی " ص ۱۳۰) 
(5) بل الوق الذى لا يعتر يه شلك أنه 
فجر بحراً ذخاراً 
يمكن ثبوتها من سائر الأنبياء عليهم 
السلام و قطعاً ویقیا, سوی نینا حمد 
1 نقد ا الل تعالى حجته فن 


من العجرات ميث لا 


f 


[9 لفق افرع اسای خر ر 
حگه وہ عمحزات کہاں ہیں تو صرف یہی 
جواب دود که ہیں سعجزات د كهلاسكتا 
هون بلکه خدا تعای ک فضل و کرم سم 
مبرا حواب یه _ه که یرا دعوی ثابت. 
کرۓ کے لۓ اسقدر معجزات د کهلاثر 
هی که بهت هی کم نبی ایس آث هين 
جنہوں 2 استدر معجزات دکهلاش هون 
( تتمه یه" الوحی ص ۱۳٩‏ ) 


(r)‏ بلکه سچ تو یه که اس رد استدر 
معجزات کا دریا روان کرد با ےے که باستعا' 
ھمارے تبى صلى الله عله وسلم کے باقی 
تعام انبیائے عليهم السلام مين أنكا ثبوته 
اس کثرت کے ساتھ قطعی اور یقیتی طور پر 
محال ے اور خداۓ اپنی حجت پورکه 


۱: 


شاء فلی و من ومن شاء فلیکفر. 


(تندة ” حقيقة الوحى * ص 115) 


ر( > والله تعالى قد أظهرلى آيات كثيرة 
لوظهرت لقوم نوح ما كانوا ليغرقوا . 
(تنمه" * حقيقة الوحی * ص ۱۳۷) 


)٤(‏ والذى نفسى بيده هوالذى بعٹی؛ 
وسماق نیا ودعای باسم المسيح 
الوعود » وآظهر لتصدیق دعوق 
آبات عظيمة تبلغ ثلایائة آلف» وقد 
ذکرت نبدة منها فی حذا الکتاب . 

(تتمه* ” حقيقة الوحى “ ص 18) 


رهم الأخبار عن المغيبات النى ذكرت 
ق هذه السطور تشتمل علی آیات 
جلية فصلة تتیف علی عشر مائة آلف. 
( ” براهين أحدية “ ص 95) 
(«) والذی شی بيده لوقامت شهود 
آياق العظام التی ظهرت لتصدیق 
دعو فى صعيد واحد ما استطاع أحد 
من ملوك الأرض أنيكانئهم بأفراجه 


کردی اب چاه کوئی قبول کرے یا 
2-2 
) تمه حقيقد” الوحی ص ۱۳ ) 


(م) اور خدالے تعا ی میرے لۓے اس 
گفرت ے تشان دکهلا رهاض کیا کے 
نوح ک زبائه میی وه نشان د کهادث‌جاتر 
تو وه لوق غرق نه هوت - 


( تسه" حتیته" الیمی ص ۱۳) 


(۽) اورمیں اس خدا کی قم کها کر 
كلها هوب كه جس کے ھاتھ مين میری 
جان غ ےکھد اس ے مجھے بھیجا ے ادر 
میرا نام نبی رکھا ےے اور اسے جم 
مسیح موعود کے نام سے پکارا هه اور اس 
ۓ میری تصدیقکیلئے بڑےبڑےتشانات 
ظا ه رکۓے ھیں جو تین لاه تک پمنچتم 
هين جنیں ے بطور نموته اس کتاب میں 
بھی لکھے گئے۔ 

) تتمه" حقیقه* الوحی ص )٦۸‏ 


(۰) ان چند سطروں میں جو پیشگوٹیاں 
فين وه اس تدر نشا تون پر سشتمل هين جو 
دس که سس زاند هین اور شان تھی 
ایس ے کھار کھاے حو اول درجه پر فاق 
هين - (براهین احمدیه ص 5۹) 


)¬( مجو اس خدا ی تسم که جس 
کے ھا تھ مين مير ىجان م وه نشان جو میڑے 
لر نلاعر کم کر اور میری تانبد .مس 
ظھور میں‌آئے۔ اگر ان کگواه ایک چکه 
کھڑ ےکئۓ جائیں تو دنیا کا کوئی بادشاء 


وجنوده 5 
(”براهين أجدية» ص 

() فواعجباً لخصومى يشنعون على 
با مرقون به من الاسلام , واوکان 
ف قلوبهم تقوی لما قالوا على ما 
يشمل الأثبياء من قبلی 

(" اعجاز آهدی؟ ص هو 6 

)۸0( وعلى هذا فلیس ف تلربهم 

من الإبمان نقير ولا قطمیر ء فإنه 
لین لى من الله معاملة إلا وفيها 
.منركاء من الأنبياء السابقين » فكل 
قدخ یقدحون به فی آمری ؛ لابد 
أن برد على نی من الأنبياء السابقين . 


(نتمہٴ ” حقيقة الوحى “ ص ۱۲۸) 


)١(‏ قد قبل ل آن بشارنك مذ کورة 
فى القرآن وما مصداق هذه الاية إلا 
أنت هوالذى أرسل رسوله بالمدی 
ودين الحق ليظهره على الدين كاه . 

ر ”اعجاز آمدی* ص ۷) 


۱1۷ 


ایس نہوگا جواکی نوج گواعوں نے زياده 
هو (كتاب ىذ کو رٴتا ص:) 

(ے) اب کس قدر تمجب ک چکه .رکه 
میرم مخالف میرے پروہ اعتراض کرد 
ھیں چن کی ارو سے ان کو اسلام سے ها تمه 
دعونا پڑتا ے ۔ اگر ان ک دل مس 
ھوتی تو ا سے اعتراض کبھی نکرتے جنمی 
دوسرے بی ياك غالب هين - 

(اعجاز ا«مدی ص ه و و) 


(۸) اگر یہی بات عه تو ان لوگود کا 
ايمان آج بھی نہیں ؛ کل بھی نمی - 
کیونکه خدائتعالی کا کوئی بعابله مجه 
سے ایسا نہیں چسمی ی کولی ثبی شریک » 
اور کوئی اغتراض ىیرے اوپر ایسا تھیں 
كه کسی اؤرنبی پر وھی اعتراض وارد 
ند هوتا دو . 

( تمه“ حقیتد" الوحی ص م١(‏ ) 


إل دك 9 ل 


)0 اور مجیے بتلا دیاگیا كه تیری 
خبر قرآن اور حدیث میں سوجود عد 
اور توھی اسن آيتكا مصداق .ه که : 
هو الذئ أرسل رسوله بالمدى ودين 
الق لظهره عل الدین كله 


(اعجاز احمدی ص ب) 


۱1۸ 


)٢(‏ حوال الذی آرسل رسوله يعنى 
الحق وتهذيب 
. زأربعین نفبر ۳ ص )۳٦٣‏ 


نغسه بالمدى ودبن 


۱ لخاد لاق 


(۲) فان قلت : 
اه بنبوة لايهلك بافرائه » بل من 
ادعی الشریعة خاصة ؛ قلنا کی 
أن هذه دعوی بلادليل فان ۱ 
تعال ۸ يقيد وعيد الإهلاك لأجل 
الإفتراء بقيد الشريعة » ولوسامنا 
فليست الشريعة إلامن أوتى فى وحيه 
آوامر ونواهی وأخذ به لأمته قانوناً 
فخصمنا مازم لهذا التعريف أيضاً 
خی صاحب الشريعة بهذا العی » 
آلاتری آنی آوتیت ف الوحی آوامر 
و ثراهی » ومن جملتها قوله 
تعالى : رقل امؤمنين يغضوا من 
أبصار هم » ويحفظوا فروجهم » 
ذاث آزکی لمم الخ) . وھذا الوحی 


قد اندرج لى ” البراهين الأحدية » 


إن كل مقير على 
2 


وفيه آمر ولهى »> وقد مضت عليه 
كلا وعشرون سنة » وكذلك فى 
إلى يكون أمرونهى . 


حامة ما پوحی 


08 عدا وھی خداے جس ہے اپنے رسول 
یعنی اس عاجز کو هدایت» دین حق اور 
تہذیب اخلاق کے ساتھ بھیجا 

(اربعين تمرم ص وم) 


(۶) اور اگر کپو که ‌صاحب هریت 
افترا" کرک هلاک عونای نه هر ایک 
مفتری تو اول تو یه دعوی بلا دلیل سے 
فا بط اقترا" گرساتع شریست ی کون تید 
نہیں لکائی ۔ با سوا اسکے يه بھی تو 
سمجهو كه شریعت کیا چیز ھے جس ہے 
ابنى وحى -ك ذريمه جند امر نهى بیان کے 
اور اپنی است. کے لئے قانون سقرر کیا وعی 
صاحپ: ذریمت هو گیا- پی اس تعریف 
گ وجه ‏ بھی همارے مخالف ملزم ہیں 
کیوکھ میری وحی ہیں امر بھی هر اور 
اہی بهى بشلا يه السام : (قل للمؤمنین 
من ابصا رهم ویحفضوا فروجهم ذلک 
ازک لهم) یه ""یرا مین احمدیه !"مین درج ے 
اور اسیں امر بھی مے اور نہی بھی اور 


7 57 کر که 
اس پر ٹیٹس برس کی مدت بھی گزر کئی 


يغضوا 


اد دری وحی میں انر بھی 
هو هس اور نبی بهی ؛ اور اگر کپو 
که ریت کے وه شریعت مراد هم حس 
سین ش احکام عوں تو به باطل عے ۔ اللہ 
تعالى فرماتاهم : (إن هذا لفى الصحف 


وان قلت : إن المراد من الشريعة 
هئ الى فبا أحكام جديدة . قلنا : 
باطل » فإن الله تعالى قال : (إن هذا 
ی السحلن الازل ؛ جیجش راهم 
وموسی) . وحاصله آن اتعلم الق رآ نی 
موجود ف التوراة أيضاً . وإن قلت + 
إن الشريعة هى الى تاوق الأوامرو 
النواهى كلها © فهو أيضا باطل ع 
فإنه لو كانت الأحكام الشرعية برمتها 
”التوراة“ أو ”القرآن 


المجيد* ا بقی للاجتهاد مو ضع 5 


(”أربعين نمبر 4 ص کم 
)٤(‏ من جاء من اللہ حکماً فلية 
آن بأخذ من ذخيرة الأحادیث ماشاء ء 

2 من اللّد » ورد ماشام . * 
(حاشية "حفه" كولروية“ ص )٠١‏ 


(ه) نقول : فعلیهم آن يبينوا ها 
معی لفظ الک الوارد نی شآن السیح 
الوعود الروی ی ”یح البخاری* 
ون نعم بيقين أن الم هو الذى 
یقبل حکمہ لرفع الاختلاف ؛ و 
تکون فصلته ناطقة نافذق وان جعل 


۱۹۹ 


الارل یش ابراھیم و٭وسی) يعلى 
قرآنی تعلیم توریت مس بهی موجود هر 
اور یه کپو که شریعت وه هی جسمين 
پاستیفا" ابر و هی کا ذکر هو تو یه بھی 
باطل هر کیونکه اگر توریت یا قرآن مس 
یاستیفا ده احكام شریعت کا ذكر هوا تو 
پور اجتماد ی كنجائش نه تهى (اربعين 
تسیر م ص د) 


(م) اور جو شخص‌حکم ه وکر آیا هر 
اس کو اختیار ھے كه حلايقن که ذخیره 
مين سے جس البار کو چام خدا سے عام 
پاکر قبول کرے اورجس ڈھیر کو چاھے 
خدا سے علم پاکر رد کرے (حاشیه تحفهٴ 
گولژویه . ۱( 

(a)‏ بگر هم بادب عرض کر 2 میں که 
پهر وه حم کا لفظ جو مسیح بوعود ی 
تسیت چو صحیح بخاری مین آيا فر اس 
كا ذرا بعنی تو كرين هم آو ابتک یمی 
سمجھتے تیے که حکم اسکو هبتر ین 
کہ اختلاف رفع کرے کر لئے اڈ حکم 
قبول کیا جاۓ اور اسکا فیصله گو وہ 
هزار حديث کو بھی موضوع قرار دے 


الف من الأحاديث موضوعة . 
(” اعجاز أحدى“ ص ۲۹) 
() وحن نقول فى جوابه: نقسم 
بالله أن الأحاذيث ليست بأساس 
دعوى :بل القرآن والوحى الذى ينزل 
لى نذکر لتأبيد أحاديقاً تكون 
4 للقران ول تكن معارضة 
لا أوحى إلى » وماسوى ذلك من 
الأحاديث قنبله نبذ الأجاس و 
الأقذار ‏ العاذ بالّه - 
2 


۳ 


عجاز اهدی" ص ۲۰) 


[رواه 9 بل ۱ الانضلۃ 2 نٹ 
۳ 


وليه وسلم الما 


(1) والحاصل أن نبوق ورسائق 
من حت ألى عمد وأمد لامن 
نفسى » وحصل لى ذلك كله بالغناء 
فى الرسول » فل يناقض مفهوم خاتم 
اللبيين , 
(اشتهار ”ايك غلطى كا ازاله “ 
ص ۲٣۲‏ ) 


1o 


ناطق سمچھا جاے۔ (اعجاز احمدی صو +) 


(ہ) اور هم اسکر 
ی م كوا لیت 
میرے اس دعوے 

بلکه ترآن اور وه وحی _ش جو جرت اوپر 
نارل هولی - دال تائیدی طور پر دم وه 
جديثين بھی پیش کرۓ ہیں جو قرآن 
شریف کے سطابق ہیں اور میری وحی کے 
معارض نہیں اور دوسری حدیٹوں كو هم 
ردی کی مارح پھینک دیتے ہیں ۔ 

(اعجاز احمدی ص  )۳,‏ 


چواب مين عمال 
وج ین که 
ی حدیث بنیاد نہین 


n 5 


r 
ا۵‎ 


)۱ غرض میری اہوت اور رسالت باعتبار 
محمد اور احمد کے ھوۓ کے ھے ته بوره 
نفس کی رو سے اور یھ تمام بحيثيت فنا ى 
الربول مجبی کوباد لیذا خاتم اللبیین 
ک‌مفپوم مین فرق نه آیا - (اشتهار ایک 
غلطى كا ازااد ص (rar‏ 


(۷) ولكق من تلاشی ی ذلك 
احاتم النيين محيث أنه اتسم باه 
لغاية الإتحاد ونفی ار + انىن 
منه اإوجه ام حمدی 9 أة الصافية » 
فإطلاى التى عليه لا یفض خاتم 
النبوة » فإنه عين محمد ولو على سبيل 
الطلیةرضميمة حقيقة النبوة "ص۲۲۳ 
*ايك غلطی کا وان“ م 

(۴) فرعاية 
الصطنی سبت محمد وأحد ٠‏ فأنا 
رسول ونی . 
(”ايك غلطیٰ کا ازاله“ ضميمه 
“حقيقة النبوة” ص )۲٢٢‏ 


الثیبین محفوظاً » فإنى سميت باسم 
عمد وأحمد “ن مراة الصحبة عل 
وجه الانعککس والظلية » ومن غاظه 
هذا الوحى الإلى وإنه لم سماتى نيا 
هک »> فهذا من غاية حقه ذإن 

ى فيا رسو پش خا 
الله تعالى . 


(ضميمة حققة النبوة“ ص 


"۳٥ 


وة ق" 


۱۱ 


(۲) لیکن اگر کوئی شخص اسی خاتم 
النبيين مين ايسا كم هوكيا دو كه بياعث 
تہایت اتحاد اور نقی غیریت کے اسی کا 
نام پالیا هو اور صاف آثيه کی طرح محمعدی 
چپره کا (سمین العککس هوگیا خوتووه بقیر 
هر توڑے کک اتی ی کے کا كيونكه وه 
محمد ھی کے جر کو قال ظاز نے 
حقیقه "| لنبوة ص م ب م ایک غلطی کا ازاله) 


- (ضميمه 


(۳) یی محمد صی‌الته علیه وسلم اس 
واسطه کو بلحوظ رکھکر اور اسمیں 
هوكر اوراس ثام نحمد اور احمد ے سسمی 
ھوکر میں رسول بھی ھوں اور نبی بهی 
هول - (ایک غلطی کا ازاله ضم مه حتیته- 
ابوت ص 5-,) 


(م) اور اس طور خاتم النبيين ى سبر 
محفوظ رهی کیونکه ہیں ے انئعک5سی 
خللی طور پر صحبت کے آدينه كر ذريعه سے 
ومی نام پایا-اگر کونی شخص اس وحی 
الهی پر ناراض هو که خدات تعالی .2 
کیود جرا ام نبی اور رسول رکیا هر 
تو يه اسى <ماتت هر كيونكه سيره أبى 
اور ردول ھوےۓ سے خدا کی نہر نہیں 

تی ۔ (ایک غلطی ک ازالد ستول از 


ضميمه حقيقه“ النبوة ص ٠٥‏ ) 


١ 


ره) والی أقول آن تلقی بألقاب . 


النبوة والرسالة بعد حمد بے الذی 
هو جاتم النبيين فى ی ین ۳ 
یشنم عليه ولا يناقض ختميته پیا 
فإئن قفد ذكرت مراراً أنی على 
موجب قرله تعالى : (وآخرين منهم 
ما یلحتوا بهم) عين محمد ا ات 
التببين على وجه اليروز ؛ والله تعالى 
قد ساق نیاً ورسولا" فی ”البرامین 
الأحدية“ قبل هذا بعشرين سنة » 
وجعلى عين وجوده کک فبهذا 
الوجه لم تتزلر ل خائمینة گل ببوق 
فإن الظل لا ينفصل عن ذى الظل . 
O‏ 

)٦(‏ ولا صرت عین عمد 
على سبيل الظلية والبروز فلم يفض 
نحا التبيين فإن نبوة محمد 1 
على هذا بقيت مخدردة فى نفسه 


وم یتب غير محمد لو رس ۳۱۰) 


(۷) ولا صرت البروز احمدی 


الذئ كن موجوداً من قلیم أعطيت 


(ہ) بگر میں ٹا دون كه آنحضرت 
صل الله عليه وسلم ے بعد جو در حقيتث 
خاتم النبيين تير مجي أبى اور سول کے 
لفظ.س پکازا جانا کوئی اعتراض کی بات 


نہیں اور اس سے سہر ختمیت ٹوٹتی نہیں 


کیونکه ہیں بارعا بتلاچکا هون که مین 
بموجب آيه' کریمه : وآخرین مایم لها 
یلحقوا بهم بروزی طور پر وعی نبی خاتم 


الانيا“ هون اور خدا ے اب سے بیس برس 
پہلے پراعین احعدیه میں برا تام محمد 
اوراحمد ركيا ے اور مج أنحضرت 
صل الله عليه وسلم کا بھی وحود قرار دبا 
هپس اس طور سم آنحضرت صلىالله 
عليه وسلم کر خاتم الانبیا" هوت مين 


میری‌نبوت س کوئی تزازل نهس آیا ۔ 
کیونکه ظل ۳ اصل 3 علیده نهس 
هوتا- (ص ۲+۰) 

(-) اور چونکه ہیں ظالى' طور بر 


صلی‌انته علیه وسلم. هون بس اسن طور سے 
خاتم النبیین ی میر نیس ثولی کیون که 
محمد صلی القہ علیہ وسلم کی نبوت محمد 
تک ھی سحدود رهى ۔ یعتی 
محمد ما عليه وسلم ہی رھ نه اور 


کوٹ الخ - (ص دوم) 


اهر حال 


(ب) اور چونکه وه بروز محدی حو قدیم 
سر موشود تیا وه بین هول اس سم بروزگ 
رنگ ی نبوت بجیی عطا ی ےا اس 


۳ 


اللہوۃ الہروزیةء وأما تلك اللبوة فساثر 

المخارقات فى جنبها عاجزة فإنها قد 

خحتمتا . 

(ضميمة ”حقيقة النبوة“ ص 158) 
(۸) کان مقدراً أن يرز محمد 

کے پروز فقد پرز والان لم يبن 

للاستنباط من منبع النبوة سبيل غيره . 
(كتاب مذ كور ص 41*۸ 


(4) وعلى هذا قد سمانى تبارك 
وتعا ی .مرارآ بالنى والرسؤل » 
ولكن على سبيل البروز ‏ بحيث يرتفع 
نفسى من الدين » ولايبقى إلا محمد 
7 فبهذا لقبت عحمد وأحد » 
فم تذهب النبوة والرسالة إلى. غير 


مك اه بل بقى أمر محمد عند 


محمد نفسه ي . (ضمیمه ص 0۲5۹ 


افتری على الله أن هذه الآيات 
'زلت فى شأنه . 

)٠١(‏ وما رميت إذ رميت 
ولکن الله دمی ۰ 
(ضميمه ”حقيقة الوحى“ ص )۷٩‏ 


ثبوت کے مقابل پر تمام دٹیا ہے دست اؤپا 
ره کیونکه نوت پرمهر هه -(ایک غلطی 


ک ازاله از ضمیمه حنبته اللبوت ص م۲) 


(م) ایک يروز محمدی چمیع کمالات 
محمدیه ک ساتهٍ آخری زساۓ کے لئے 
مقدر تها سو وه ظادر هرچک ‏ اب بجز 
اس کھڑکی سے اور کون کیڑق نہوت کر 
چشمہ سے پانی لینے کے لئے باقی نہیں 
(کتاب مد کور ضص ۹۸م) 

(و) اور اس بنا پر خدا ے یار ہار میرا 
نام نبی‌انته اور رسول ر کها - مگر بروزی 
صورت مين سیرا نفس دریان نمی هم 
پلکه محمد صلی‌انته عله وسلم اسی لحاظ 
سے میرا نام محمد اور احمد هوا پس نبوته 
اور رسالت کسی دوسرے کے پاس نہیں 
گئی ۔ محمد کی چیز محمد هی کے پاس 
رهی عليه الصلاة والسلام (ضميمه حقيعه - 
اللبوت ص ۲۹۹) 


دين كانتا هول که اسنے اللة پر حیوٹ 
باندها یه کپکر که مندرجه ذیل آیات 
اس ک ستعلق نازل هر هين . 

(۱۰) ترجمه : اور آپنے نہیں پهینی آوین 
(كتكريان) جو يهيتى تيين بلكه الله 2 


۱5 


(۱۱) دی فندل فکان قاب قرسين 
اراش ‏ 
(ضمیمه. حقینة الوحی" ص )۸٦‏ 
(۱۲) سبحان الذی‌آسری بعبده لیلاء 
(ضميمه ”حقيقة الوحى" ص ۸۱) 
(۱۳) قل إنكتم تحبرنالله فاتبعوى 
بم الله . 
(ضميمه ”حقبقة الوحى“ ص ۸۱) 
(14) رك اله على کل شی (۱) . 
(ضبیبه " حتيقة الوحی" ص ۸۳) 
(۱) نزلت سرر من السماء 
لکن ريرك وضع فوق کل سریر 
(ضميمة ”حقيقة الوحى“ ص ۸۳) 
ردام إا تحنا اك فحاً ميا 
لینفر اث الّه ۱۰ تقدم من ذنبك وما 
تآخر . 
رخاتم الإستفتاء » 
الوحی“ ص )۸٤‏ 
)۷( سبحائك الله درا فاك . 


۰ سے ور == 
صممفہة حففه 


تة تحینة آل“ فن ۷۸۵ 


)١(‏ ترجمه - پهر نزدیک هوا اور للک 
آيا بهر روكيا ذرق د وكماذى براير یا اس 
ے بھی نزدیک ۴ 


)١ (‏ ترجمه ۔ پاک ذاتے جو لے گیا 
اپنے بندہ کو راتوں رات . 


)١ ۳(‏ ترجھ ۔ آ پکہد بجے ; اگر تم 
الله ى محبت جاه هو تو بيرى إيردكه 
كرو الله تم ه محبت کره ۰.5 


٤(‏ ,) ترجمه - انته تعالی 2 آپ کو هر 
چیز پر ترجیح دی ة . 


(۵,) ترجمه - آسمان ے تخت اترے 
لیکن تیرا تخت سب تختوں کے اوہر رکھا 
گی تج 


(-1): ترجمه ‏ هم ے آ پکوکھلی نتح 
دی تاکه الله تعال بخش ده آپ کر 


اکلے پچهل ناء . 


Av)‏ سبحانك اللّه درافاك (صمیمه 


حقيقة الوحى ص -- ۸۵) 


0 ا سس 


01 كلنا : فيه ادعاء الأفضلية عل محمد عا وسار الأثبياء . 


۱9۵ 
ونم لولاك للا خلقت الا لاك . 
(ضميمة *حقيقة الوحی"* ص ۸۵) 
ر١‏ إنا أعطيناك الکور . 


(ضمیمه ”حقیقة الیحی“ ص )۸٦‏ 


۲( أراد الله أت يبعك مقاماً 
برد (الإستفتاء ص )۸٦‏ 


(۲۱) لعلك باخع نفسك أن لا 


یکونوا مومنین (حقيقة الوحی ص (۸) 


(۲۲) قال فى تصنیغه ( * غه" 
کولرویة“ ص :)٤٤‏ انا معجزانه كا 
بلغت ثلاثة آلاف » وادعى لنفسه 
ی الزء انلاس من ( البراهین 
الأحدية ص +ه) عشر مائة ألف 
فانظر كيف فضل نفسه على تبينا 
يلي بتکثیر المعجزات أية كثرة . 
(نعوة بالله منهذه الكفريات القبيحة) 

۲۳) له خسف القمر النير وإن 
ل خنا القمران الشرقان أتنكر 
( اعاز أحدئ ص 0١‏ ) 


(م,) اک آپ نه عوت توس دنیاجهان 
كونه پیدا کرتا(نمیمه حتیقه الوحی۸۰) 


(وب) هم د آپکو حوض کور عطا کی 


(ضمرمه حقیته" الوحی «۸) 


(.ء) الہ چا عتا ع که آ پکو متام سحمود 
عطا فرماۓ (الاستفتا' ص .م) 


)ع چاید آپ انکے ایمان نه لاه پر 
(رز جکر ةكرة) اپنی جان دیدین گر . 


((۲) تحفه" گولژویه که ص .م بر 
جنات ر۔ول الله صلی الله عليه وسلم کے 
معجزات کی تعيين تین هزار لکهی هر - 
اور اپنے معجزات کی حصه پنجم براهین 
احمدیه ص ده پر دس لا که تلاق ين 
جس ے صاف معلوم هوتا هر که مرزا 
صاحب رسول الله صلی الله عليه وسلم سے 
زائد درجد عالى تهر ‏ تعوذ بالله من هله 
الکتریات القبیحه - 


(۲) ترجمه - اسکی لش چاند کا خوفه 

ظاهر هوا اور سیر ع لئے چاند اور سورج 
دواوده کا اب کیا تو انکار کریگا۔ 
(اعجاز احمدی ص ۷۱ 


1 
(4؟) وظاهر أن زمان الفتح البين 
قد انقضى فى عهده یو وبقى فتح 
آخر أبين منه غلبة ونصرة » وقد 
قندر أن یکون زمانه زمان السیح 


فی قوله 


الوعود ٠‏ وإلى هذا أشير فى 
تعالى : (سبحان الذى آسری) ۲ 


(”سيرة الأبدال» ص ۱۹۳) 


(۲۵) إن الله خلق آدم و جعله 
سيداً وحاكاً وأميراً على کل ذی 
روح من الإنس والحان کا يفهم 
من آية اسجدوا لادم ثم أذله 
الشيطان وأحرجه من اللحنان ورد 
ا حکومة إلى هذا الثعبان ومس آدم 
خلة وعزغ. نی هذا الحرب العوان 
ٍن الحرب سجال وللأنتياء مال 
عند الرحمن فخلق الله المسيح الموعود 
ليجعل الهرعة على الشيطان فى آخر 
الزمان » وکان وعداً مكتوباً فى 
القرآن (حاشية در حاشية ص ت 
سخحطيه* الهامية ملحتة سيرة الأبدال) 


(15) ما ينص عن الموى إن هر 


(۲۱) اور ظاهر هر که فتح مہی ن کا وقت 
هما ر ےنب ی کریم کے زماے میں گذرگیا اور 
دوسری فتح باق ری که پہلے غلب سے 
بہت بڑی اور زیاده ظاهر عم اور بتدر 
تھا کہ اس وقت سیح موعود کا وقت 
هر اس طرف خدا ک اس‌قول مین اشاره هر 
سبحان الأی آسری ( ميرة الابدال 


ع ۱۳۳ ) 


(r)‏ الله تعالى 2 حضرت آدم 
عليه السلام کو پیدا فرمایا اور ان کو 
سید البشر اور تمام دی روح اتسانون اور 
جناتول کا حاکم اورامیر بناباگ جیسا له 
آیت پاک اسچددا لادم (آدم کو مجده 
کرو) ہے ظاهر هوتا _ى . پھر شیطان 
2 آدم کو ذلت سبی ذالدیا اور ان کو 
کھ ہے کن اور ھ ككرت ابن 
شيطان ى طرف واپس پھر گئی اور اس 
درسياق جنگ میں آدم عليه السلام کو 
بہت ذلت و رسوانی اثهانی بژی اور جنگ 
تو ایک غیریتینی جیز هم اورستقی ل وگون ۴ 
لئے خدا کے باس ذخيره _ه يهر الله تعالى 
سے سیح موعود کو پیدا فرمایا تاکه 
آخر زمانه میی شیطان .کو شکست دین . 
یه خدا کا وعده رص قرآن پاک مس . 
(حاشیه در حاشیه ص ت خطبه الهامید 
ملحقه سيرة الابدال) 


)۲٦(‏ نمی آهنی طرف سم کچھ نہیں بولتے 


۱5۷ 
إلا وحى يوحى (أربعين تمبر؟ 
ص ۲۲) 

(۲۷) ما کان الله ایعذبهم وآنت 
فيهم (”داقع البلاء“ ص )٦‏ 

(۲۸) ای باتك بایعی رف 
("دانع ابلاء* ص 6) 

(۲۹) انت می بنزلة آولادی ؛ 
انت ای آنا منك » واصنع 
الفلك بأعيننا ووحينا » إن الذين 
يبايعرنك إثما يبايعون الله » يد الله 
فوق أيديهم » قل اما آنا بشر مثلم 
يوحى إلى أنما فک اله واحد » 
والخير كله فی القران ("دافع البلاء؟ 
ص ٦‏ ۷) 
6۳۰ ما أرسلناك إلا رحة .لاعلمين 
إعمارا على مکانتم إلى عامل فدوف 


تعلمون 32 ”حقیقة الو حی“ ص ۸۲) 


هیده ارجم و هذى 


الكفر اللازب كغراً بوا 


سوا ثم اس‌با تک جووحی > ذریعه نا زل هو 
(اربعين ص ۲ ) 


(۷ء) الله تعالى آپ کی سوجودگی میں ان 


کو ھلاک کرد والا نہیں ( ۶ داقع 


البلا" بر ص ہ) 
(۸) میں ےۓ آپ سے بیعت‌ی ش اور مجه 
سے میرے رب ما بيعت 3نم (ا لداع 


البلا“ ص +) 

(۹م) آپ بیرے سانۓ بيرى اولاد کے 
برابر هين آپ مجھ ےهیں اور مین آپاس 
هون - اور بتائير کشتی ميرم سام 
اورميرى وحى -ك مطابق جر لوگ آپ 
سے بيعت کرۓ ہیں وه خدا سم بيعت 
کرت هن الله کا هاته ان ک عاته پر هم 
ال كيدي سن تو ایک بشر حود‌تمها ری 
طرح مجه بر وحى نازل هوق _م بیشک‌تمهارا 
ایک خداف اور تمام خیر قرآن پاک می 
هم (دانم البلا" ص د و ۷) 


(۲۰) عم ما آپکو تمام پا نر کیلش 
رحمت بناکر بھیجا دے تم اپنی جکه 
کۓ جاؤ مین بھی اپا کم کے جاؤنکا . 
بس تمکو عتقریب معلوم هوجا ائیگا . 

(” حقيقه" الوحى “ص 0۰ 


وك الاسود | الكاذب دن 
حا وصراساً ہ لنڈاق وله 


والملائكة والناس جعي ٠‏ 


صورة ما كنه أكابر اللماه وجهابذة النضلاء 
من تولى الدرس والإفتاء »> وتصدر لنشر الشريعة الفراء فق 
تصدیق هذه الرسالة زتصویب تلك القالة على 
حصول رتيب تلك التصديقات والترثيقات , 


صورة ما كتبه شيخنا الفقيه احدث العارف العلامة مسند الوقت 
منتهی الاسناد مولانا خلل آحد السهارنفوری صدر 
المدرسين مدرسة مظاهر العلوم وشارح "ستن 
آیداؤر“ شرحاً بارعا أدام الله تعالى ظله 


بسم الرمن الرحم 


الحمد لله الحميد الفعال ؛ الكبير المتعال » المترة عن التشبيه وَالمثال . 
والصلاة والسلام على سیدا مد » صاحب امجد » والشرف ‏ والکمال » 
وعلى آله وحبہ ؛ خير صعب » وآل الذين أزاحوا الباطل والضلال . 
أما بعد فقد كانت سألة تكفير أهل القبلة فى كلام الفقهاء واحدئن 
والتكلمين من أهل الحق غامضة » لايبلغ دركها إلا من أعطاه الله فهماً 
سليماً > ووفقه لنناول الحق » وكان بعض الناس وقعوا فى الغلط من 
اختلاف عبارانهم » فقام ۶ا مولانا الشبخ الحاج ااولوی آنور شاه صدر 


۹ 

الدرسین ق دار العلوم بدیوبند » وبذل فیها جهده » »حقق الق فها » 
وأبطل الباطل منها » فاطلعت على ما جع فیها من تصریحات التقنسین 
والتأحرین » وازال عنها شبهة القاصرین والجاهاین» فوجدنه محمد اه تال 
حقاً صریحاً » ومذہباً صميحاً » جزاه الله تعالى جزاء” یکا سعیه » وتلناه 

بالقبول عتده . 

خليل مد 
الناظم لمدرسة مظاهر العلوم فى سهارنفور 


صووة ما كته شيخ العصر الفقيه المحدث المفسر العارف العلامة 
مولانا أشرف على التهانوى أدام الله ظله 

#بسملا” وحامداً ومصلاً » بقول هذا المبد : آنه کان مشهرراً 
دائراً على الألسنة أن كرن المرء من أهل القبلة نم اکفاره مطاناً ولو 
ألكر نمروريات الدين » وكذا كونه متأولا" » ولو فى ضروريات الدين » 
وکذاك عدم الإلتزام » واو مع اللزوم » وکان بعضهم بفرع عاینها عدم 
إكفار المرزائيين خصوصاً منهم الذين يتقون ظاهراً نبوة قاندهم » ريتأولون 
فى دعواه لا » ولعمری لوکن الأمر كانتموا لزم أن لا يكنروا من 
آمن بمسيلمة اليمامى مع إقامة الصلاة » وإيتاء الزكاة ع ويأول دعراه 
النبوة » وقد کان الیمامی یصدق نبینا جع ء ولا آری أحداً من السلمین 
يلرم هذا الملعزم » ولبطلان هذا اللازم المستلزم لبطلان ملزوماته کانت 
المسائل الثلائة مفتقرة إلى التفصيل ع فجزى الله تعالى مؤلف الرسالة املقبة: 
” بإكفار الملحدين “ , حيث فصل المسائل بما لا مزيد عليه » وکل 
وسوى الدلائل » وعدل » فإذن الرسالة عندى كافية فى المقصود شافية» 


12 
ولما لا بد منه ی الیحث وافية فتقبلها الله تعال وجعلها نافعة 4 ولغياهب 
الشكرك والأوهام داف ٠‏ وآنا لد المفتر ال رحة ربه شرف غل 
التهانوی الحنفى عفى عله غ والیوم يوم السبت: » سادس شؤر الله المحرم 
سنه ۱۳6۳ من الهجرة البوية عل صاحبها آلف آلف صلاة وتحية . 


حبورة ما كتبه الشيخ الثقيه المحدث اعلامة صدر جممية العلاء 
لإتليم الهند والمفى, الأعظم ببلدة دهلى وصدر المدرسين بالمدرسة 
الأمينية مولانا كفاية الله أدام الله ظله - 


بسم اللہ الرھن ار حم 


الحمد لله الذى 'زل الفرقان على عبده لیکرن للعالمین نذیراً » 
بعئه بالحق داعياً إلى الله بإذنه وسراجاً منيراً » وختم به التبوة والرسالة » 
فجاء خاتم النبيين والمرسلين يشير ونذيراً » صل الله عليه وعلى آله 
وأصابه وسلم صلاة متوالیة وسلاماً كثراً ۔ 

أما بعد : فإنه قد كان يختلج فى صدور بعض الناس تسجيل العلاء 
بكفر الطائفة القاديانية القائلة بتبوة محدثها (مرزا غلام أحمد القادياى) وبكفر 
الفرقة الأمدية القائلة بأن مرزا غلام أحمد المذكور كان مسيحاً موعوداً » 
ومهديا منتظراً » وعجدداً جليلاً » وولياً نبيلاً » وإنه لم يدع النبوة والرسالة » 
وان سبی نفسه با ورسولا" » وادعی الوحی والالهام » وسوى بين 
وحيه ووحى الأنيياء » ظناً منه آنهم متأولون » وتوقف فى تکفبر آمتالم 
السلف الصالون ؛ نقال الملامة عحدة زمانه » ورحلة آوائه » صدر 


۱۱ 
الأفاضل : وفخر الأمائل ۰ الول القدام غ والخير الحمام » مولانا محمد 
آنور شاء » صدر الژأساتذه بدار العلوم الدیوبندية مشمراً عن ماق 
التحتیق ۰ ورافعاً لواء التدقيق ؛ فكشف عن الرام » وعا التلام > 
خی الستر ۰ وجلی الامر نی عجالة سیاها : "کفار اللحدین؟ ؛ نضد 
فبها درراً وجود غرراً ؛ فم رترله ساغاً ال والاختلاج » ری سطورها 
كأنها للإيقان فجاج » جزاه اه عنا وعن ساثر السلمین » وقطع عا آبدی 
دابر الملحدين » ونقى به لرن الدين الين »> وأزاح كيد الخائنين 

الظااین ۔ ْ 
عمد كفاية الله عفا عنه ربه وکفاه 
6 - ریع الأول سنة ۱۳۳ ه 


صوره.ما که الحافظ الحجة الفقيه المحدث العارف العلامة شيخ الإسلام 
والمسلمين المفتى بدار العلوم الدیوبند جامع الشريعة والطریقة سیدنا وسندنا 
ومولانا عزز الرهن الدیوبندی 5 أدام الله ظله ۔ 


بسم اللہ الرعن الرحم 
الحمد لله خالق الماوات والأرضين > والصلاة واللام على التبى 
الأمى الأمين » خاتم الثبيين»وسيد الرسلین: وآله وصبه الذن حازوالفضل 
الدن ء وفازوا بالفوزالمین . ۱ ۱ 
٠‏ آما بعد فإن الفثة الباغية الطاغية من أهل القادیان لابغوا وطنوا وعتوا 
عتواً كبيراً » وأفسدوا فی الأرض فاداً كثيراً ع حيث ألبتوا لرئيسهم نبوة 
عابة + آوکونه عبسی المعوود مهدياً مجدداً للدين المتین ۰ فقام لابطال 


۱۲ 
أباطيلهم وق أكاذييهم » العلامة الفهامة » واطبر القستقام» شیخ الحديث 
وصدر المدرسين » فى دار العلوم بدیوبند ەولانا الشاہ محمد أنور سلمه الله 
وأبقاه » فأفاد » وأجاد » وأحكم » وأشاد » وحقق کفرالفتین من آنباع 
الملحد الطاغى القاديانى الباغى مالامزيد عليه» فجزاه الله تعالى خير الجزاء » 
وآخر دعو نا أن ا حمد لل 2 العالمين . 


صورة ما كته العلامة اٹحقق مولانا شبیر احمد العثمانی شيخ التغسير 
جامعة الاسلامية دابهیل - أدام الله ظله , 


یسم اللہ الرمن الرحم 

امد ند ذی الا لاء والعماء » والصلاة والسلام على سيدنا محمد 

عيده ورسوله ؛ خاتم الرسل والأنبياء» وعلى آله وأتعابه لبررة النجباء ؛ و 
بعد ء فقد تشرفت وانتفعتء ولله الحمد بمطالعة الرسالة الغراء : ” [ كفار 
اللحدين “ لشیخ الملامة ابملیل » فقيد المثيل فى زماته » وعديم العديل فى 
آوانه » بقية اسلت » وحجة انللف ۰ البحر الواج؛ والسراج الوهاج» 
الذى 7 العیون مثله فی العھد ا حاضر ؛ ور هو مثل نفسه » قد رزقه 


الله تعالى من الع والنهى»ؤالعفة والتى» والحظ الأوفر؛ وهو سيدنا ومولانا 


الشیخ الأنور و قد لی رؤس رظن وااضطلون ٠‏ وكات 
الضرورة العصرية داعية إلى مثل هذه الرسالة الزهراء » فإن المألة مھمة ؛ 
والأقوال فيها مضطربة ؛ ومادتها منتشرة , ومظانها متکترة » وطذا وتع 
بض أهل العم والقصد الصاح أيفاً فى الغلط أوالشك والرده » فجزی 
لله الشيخ العلامة مؤلف الرسالة عنا وعن سائر المستفيدين ٠‏ فإنه قدكشف 


۳" 
الحجاب عن وجه الحق والصواب ؛ وقطع عرق الالتباس والارتیاب » 
وحقق قاعدة عدم تكفير أهل القبلة » ونقح ضابطة عدم إكفار المتأول بما 
لا مزید عل »> حتی بین الصبح لذی عینین ‏ وکنی وشق + حتى لیبق 
جال الشبهة والإنكار » إن شرح الله صدره للإسلام » وکان له قلب أو 
أل المع وهو شهياد > فإله الحمد أولا” وآآخراً » وباطناً ؛ وظاهرا » 
فإنه حميد عيد . 
العييك 
شییر اعد العیای آلذیویشدی 
۱ حادئ الأولى منة ۱۳:۳ ه 


صورة ما كتبه الملاءة الفقيه الحدث الفتی نائب أمير الشريعة 
لولاية بهار مولانا آبواحاسن محمد اد أدام اللہ ظله ۔ 


امد له وحده لاشريك له » له اللك وله امد بحی وعیت » وهو 
عل کل شی" قدیر ؛ والصلاة واللام علی سيدا حاتم الأنبياء مد الذی لانی 
بعده إلى يوم الدين من غير نكير: وعل آله الکرام وععبه البررة العظام » و 
آم الدین الفخام مر الشھور والاعوام . 

آما بعد: فلا کان من مظان العوام ومن أوترا العلم وهم أولوا الأفهام» 
ان اللي جت ألستیم بالشهادتين : وأظهرو | الإيمان بكتاب الله تعالى » فهم 
الومنونون حتا, وان آنکروا ألوفاً من معانى الكتاب والسنة الحققة المخبنة بالقطع 
عند الجمهور متأولين بتأو بل یبطله الأثور الشهور؛ فکان الاعان بالبعض عندهم 
لان لایضره الكفر ببعض وهوى بهم فى تلك المهاوى » وأصلهم عن الصراط 


1۹ 
الوى ما استفاض» وذاع عن الأنمة المجتهدين أن لا نكفر أحداً من أهل القبلة» 
وعسى هم لم یمترواعل ما عنوا بقولم رحمالله الجميع فدعت ضرورة العامة 
وانلهاصة" إلى كتاب يفصح عن طرق زوال الاعان» ویوضح لك السلف ف 
هذا بالبرهان » و زیل أوهام المترددين فى تكفير الزنادقة والملحدن‌الذن يتبعون 
أهوائهم بالتأويل الباطل والتحريف الزائغ بحيث يمتاز امدق الصريح ويتضح 
التصح النصيح » لابأنيه الباطل » ولا برتاب فيه العاقل . 
فحمداً لله الذى وفق علامة الدهر فهامة العصر فقیه زمانه حدث آوانه» 
ثقة فى الرواية حجة فى الدراية ؛شيخ العلاء ٭ولانا الولوی محمد آنور شاه مد 
الله فىحياته لنا ولكافة المسلمين » وأبقاه وأتجحّه فى متمناه» إنه لبى تلك الدعرة 
وأ بتأليفمنيف فذاك البحث الشریف مسببا: "۲ کفاراتأولن واللحدن ق 
شی من ضرورياتالددن“ فنص ل الفصول وجمع فبها الأصول بظهر بها مناط الكفر 
والإيمان ويسهل بها التمييز بين أهل الق وأهل الطغيان »وأثيت المطالب فكل 
یاب بالسنة والکتاب؛وآردف بالتقول عن الاأمة الفحول؛ فجاء وله المد کتاباً 
تهتزله انلواطر » وتقربه الوا ظر > فشکر اللہ منسعاه ؛ وجزاه عنا وعن سائر 
المسلمین اجر ۳ ۳ دعوانا أن الحمدلله ربالعالمين . والصلاة 
والسلام على محمد وآله وأصحابه أجعين 


وأنا أحقر العباد أبواحاسن محمد حباد البهارى عضا عنه البارى . 


صو رة ما كتبهالشيخ الثقة الأمين ناص رالسنة الغراء وقامع البدعة الظلاء جامع 
العلوم النقلية والعقلبة لسان الإسلام والمسلمين وسيف الله على رژوس اللحدین» 
نجل الحيدر الكرار ‏ ولا سيف إلا ذوالفقار _ مولانا العلامة السيد مرتضى 
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حسن ناظم اتعلم بدا العلرم الديوبندية ‏ أدام الله ظله . 


يسم الله الرعق الرحم 

الحمدل الذى هدانا هذا وما كنا لنهتدى ارلا أن هدانا الله لقد جاءعت 
رسل ربنا باق ویترب الله علل من تاب » ربنا لانزغ قلوبنا بعد إِذْ هديتنا 
.وهب انا هن لدنك ك رحمة»إنك أنت الوهاب . وصل وسلم وبارك على سیدنا و 
مولانا محمد؛عرکز النیوة»» وخام الرسالة الذى لانی بعده بشريعة ولا بغر 
شريمة بلاارتیاب » وآله وصبه شهب رجوم الشياطين ونجوم الهداية وهداة 
سیل الصواب . 

وبعد فإن مسیلمة النتجاب مرزا غلام أحد العادیانی قد آنکر - حم التدوة 
والرسالة » وحرف معناه وأتبع فى كفره البها والباب ؛ والدعی النبوة اب 
الشرعية بلالنشر وعية مع الشريعة الجديدة والوحى والكتابء وأهان الأنبياء عليهم 
السلام حصوصآسیدنا عيسى علیه‌السلام بصرع اللاطاب . وأنكر القطعياتالديدة 
الضرورية بتأویلات» بل می‌الانکار بلقراره من غیرتأویل وحجاب؛ فهذا ومن 
تبعه ملحد زندیق کافر مرند بلاریب وشك» و علیه النتوی و هوالدق وفیهالصواب. 
وكذا من شك فى کفره وعذابه بعد اطلاعه عل کفریاته فعایه ما علیه» ولعنه 
ق‌الدنا ودلء و ی الا رق وعذاب وعتاب» کیثف ولوم يكن هذا ومن تبعه 
مخارجاً عن‌الاسلام مرتدا.۸ یکن مسيلمة وأتباعه وأمثاله کافراً مرتداً عند ابلزام 
یومالحساب . فجرى الله تعالى عنى وعن ۳ المسلمين حر الجزاء 2 الدنيا 
والاخرة وحس الاب شيخ الإسلام والسلين مججع حور رالدئيا والد ی مولاا 
انورشاه الکشمری صدر المدرسين بدار العلوم الدیوبندية حيث بن رسالته: 
”[كفاز المتأولين والملحدين قشی؛ من ضرو رات الدن؟ من القرآن. والسنة» 
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وآثارالصحابة» وتصرنحات أئمةالحدييث والفقه والأصول وال2ۂسیر بفصل الخطاب۔۔ 
ان الانکار واتأویل ق آمر من‌ضروریات الدین غیرسموغ والمتکر والمتأزل. 
سببانيق حم الإرتداد والتكفيرعنها غیر مدفوع . فهذه رسالة شافية كافية وافية فد 
موضيعها؛ مشتملة على أصوله وفروعه » ودررهوغر ره ؛ وعجائبهوغرائبه» ومع هذا أخل. 
قوائدها ومتافعها غير منوع ؛فعل السلین الطالعة عفهوهها والاشاعة عضامینها » 
ودع الفئة المسيلمية الفنجابية بأصوها وفروعها » ولتذ کر شیناً من عباراته 
الكفرية لتكون تذكرة وتبصة » وقطرة من مور کفره واطاده وزندقته ۔ 
و الّه تعال هوالوفی » وله امد نی‌الأول والاخرة . والصلاة والسلام على نبیه 
وحبيبه وآله وعحبه مادام التفاق والتنرقة . آمین برحتك یاحافظ الاسلام والقرآن 

والدين والمسلمين , 


صو وه ما آناد علامة الدنیا والدین بقية العلاء الراخين » من حاز قصبه 
السبق ی کل مضار؛ ودار"معه الق حیا دار » تأصبحآية فى إصابة الرأى ولعل, 
والنظرف العين والأر » المحقق الجهيذ العلم المنرد العلامة مولانا الشيخ حبيب الرحمن, 
الدیوبندی نالب الاهتام بدارالعلوم أدام الله ظله ۔ 


بسم اللہ الرمن الرحم 
ا حمدلل الذى تکفل بحفظ الدین الین ؛ و نصب لتسدید آموره کل عصر 
طائفة يتفقهون ف الدين»؛ وينذرن هن أوتفهم الغواية على شنا حفرة من الضلال. 
البینء وليطهروا حرعه عن أرجاس الكفر وأدناس الإلحاد والرندقة » ستی 
بلج صیح الق ویستین ,رالصلاة والسلام عل مید الرسلین وخاثم این 


سیدنا وہ ولانا عمدالذی رکا على مثل بیضاء لیلها ونهارها سواء افلا بتردی فه 


۱۷ 

هواة الضلالة الامن سلب التوفیق وحرم اليتقين»وعلى آله وأحابه الذين رفعوا 
أعلام الشريعة ؛ وشادوا منارهاء فلم يبق أفن من آفاق العالم إلاونورها يتاذلا تلألژ 
الشمس عل الساء والأرضین ٤‏ وقاموا ارتا بأموالهم وأنفسهم:ودافعوا عنها كل عتل 
أفاك مهين » حتى قتلوا من هرق عن الإسلام بإكارما ثبت فى الدين بالشضرورة؛ 





أو ادعى لتفسهالتبوة ولو مع الاعتراف بنبوة سيد المرسلين 175 مثل الأسود العنسى» 
.ومسيلمة الماثى : ذلاك الكذاب اللعين » وم تأخذهم رأفة ف دين اللہ ولاصدتهم 
عن الشدة على أو لثاث الارقین عواطف الرقة واللین»زبعد فإنه لم ببق عصر من 
عصورالإسلام إلا ونشأت فيه فتنة ازعجت أحله» وأذلتهم ۶ا سبتى من الفتن 
لشدتها وهوطا واضطرام نارها واستطارة طيبها وضرامها» ولکن الله عزو جل 
اون وعده فى ححفظ الإسلام والمسامين ووفق لأهل ذا كالعصرمن الملوك والسلاطین 
۔والعلاء الربانيين المتقئين فاستأصاوا الفتنة عن رأسها وهدموها على أساسهاءو 
آزاحوا عن وجه‌الدین غیاهب الشکو والشبهات حتى إن كل فتئة استطارت 
ابان بدئها ونشورها کل مطار تلاشت بعد اشتدادهم » وتضائلت بعد انتشارھاء 
واییی‌ها الااسم آو رسم‌من طائفة قليلة فن بتلقونها خلفاً عن سلف ليس لهم 
عدد ولامدد آوما تری‌الباطنة والقرامطةالذين طالت مدتهم» واشتدت شوکنهم 
حی سفکوا دماء احجاجق عرفات والطاف ‏ وقلعوا الحجر الأسود 4 و 
ذهبوا به ال جر »ین درجوا؟ وأ بنو برغواطة الذين ملکیا البلاد وقهروا العباد 
,وجاسوا خلال الدبار آز بد من ثلاهائة سئة؟ هل ترى منهم عيناً أو تسمع لحم 
:ركزآء أم أبن المهدوية أتباع ابمونفوری»هل ری هم من باقية إلاأفراداً كأنهم 
الأسراء فی جن مفورآ؛ والموتى فى القبور » وإن من أعظم الفتن» وأقواها 
.وأكثرها شناعة وأدهاها فتنة عياء وداهية دھیاء تسمی فتدة القادیان: والفٹنة 


المرزائية التى أنكر زعيمها ال.رزا غلام أحمد خم النبوة؛ وزعم أنه نی ؛ إما 


۸ 

ظباً ٠‏ أويروزياءأر تشریعیأًء كل ذلك ف كتبه اتی ٭وھھا لأأذنابہ بای علیھم 
من كلاته ڈیا فيا حتی استقرت ف نفوسھم تبوتە 2 وآمنوا بوحيه وكلامه 
المعجز ومعجزاته وصارت أمته غر أمة المسلمين» فم يكثر ون كل من آنکر 
لبوتہ من مسلمی الدنیاء لا پصلون خلفیم ولابعصلون على جناز هم ؛ ولايجزون. 
مناکحتھم . نم يقشع ذلك الزعم على هذاء فادعى انفسه الفضیلة عل الأنیاء 
والمرسلين بل وعلى ام الثبيرن » وأعان روح الله ورسوله هيدنا عيسى بن هر م 
عليه السلام وأنى فى حقه بكل كلمة شنيعة فاليعة» لايستطيع أحد سماعھا ».ثم 
افترقت أتباعه قفر فة منهم بقيت متمسكة بأصل دعواه وأعلات بنبوتہ جھا.اً 
لایر دعھم دن ولايمنعهم حیاءء وتلك الفرقة هی حمهوراار زائية ؛وطائفة قامّد 
تخدع المسلمين» فبقيت ف الباطن على ما كان عليه زعيمها وقالت تفاقاً وخدعاً عالم 
يدع المرزا لنفسه الدوة 3 ولا نمتتده ثبياً بل رنه مصلحاً ددا ومسیحا موعوداً 
وذلك متهم صرخ النفاق مدع السلمین وتلفین دسالس‌الرزا وهفواته وهمأ كثر 
ضرراً على ا مسلمين منالفرقة الأولى . إن كثيراً من المسلمين الذرين ليس لهم علٍ. 
بدسائس الر زا ولاخم اطلاع على مكائد هؤلاء المنافقين التالين إذا ممعوا مقالتهم 
بحسنون ظنونهم المرزاءم یسمعون مناقبه ای احترعوها وأوصافەالتی اختلفوها 
فیعتقدون أنه زجل صاخ »و تلك شبكة تصادبها الغافلون؛ فانظرأيها الفطن المتبقظ. 
این بلغ بالسلمین نقاقهم‌توقف ف تکفیر هم من يطلع على مقصودهم وترادهم » 
وكان من سنةالله فى الدين خلوا عن قبل أن تقوم هذءالفتنة إلى أمد معلوم تلتهبه 
نارها ويطبز ضرامهاءثم تضمحل وتبيد وكان وعد الله مفعولا”؛ لیحق ات 
ويبطلالباطل» فيببى الإسلام غضا طرياً على ما كان عليه ؛ والسلمون منصورين 
ظاهرین عل الق ما ضرتهم تلك الفتتة ؛ ولا نقصتهم » ومع هذا فقد كان 
حفاً علی أھل الدين من الأمراء والملوك والسلاطين والعلاء الربائیین الطنین 


15 
أن قوموا لقمع هذه الفتنة استيصالها يدا واحدة؛ ويبذلوا جهدهم فى مكافحتها» 
ويؤدرا فرضهم فى نصرة الإسلام » وإلا صاروا مخذولين متولين عن الدين 
مستحقین أن عحق اعهم عن السلمین ویستبدل الله بهم قوم غيرهم . 
فقام أداء لغريضة ونصرة للحق فام من العلیاء لقمع هذه الفتنة وكشف 
عوارها » فنشروا الكتب والرسائل حى اتضح الحق وافتضح الباطل 
واطلع عرام السلمین وغواصهم علی ما دس الرزا من الکفر والارتداد » 
الصریح لم يبق لأتباعه إلا طائفة طبع الك على لوبهم وملا الزيغ صدورها 
فھم لایؤەنون حی پروا العذاب الألم ۔ 
وممن قام لدمغ هذه الفتنة وقح أباطيل هؤلاء المردة الطغاة الذين لیسوا 
فى عداد فرق الملمين » ونحقيق مسئلة تكفير الملحدين والمتأولين من أهل 
القبلة الشیخ الثقة الورع التي الحافظ الحجة المفسر المحدث الفقيه المتبحر ىق 
العلوم العقلية والتقليية ؛ رافع لواء التحقيق فى المسائل الغامضة المهمة مولانا 
الشاه محمد انور صصدر المدرسين فى دار العلوم بدیوبند حرسھا الله وحماها » 
فصنف رسالة جمم فیها وأوعی وق بکل ما يحتاج إليه العلاء فى هذه المسألة » 
وآورد فيها تحقيقات مفيدة » وأثبت فبها أن المرزائية ليسوا من الإسلام فى 
شى' » وإنهم خارجون عن فرق المسلمين كلها ؛ وهى رسالة إذا رآها 
مته‌بف متبقظ لایبي له ريب : ولاشك فى هذه !ا-ألة » ولا يتردد'ق 
خروج الطائفة المرزائية من فرق الإسلام ضاعف الله أجر مؤلقه » وبارك 
فى أوقاته ؛ ونفع بها السلمین : وهدی بها الذین ف ريام یر ددون > 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العااين » وصل الله تعالى على خير خلقه 
سیدنا ومولانا محمد واله وصبه همین . 


ونا العبد الضعیف حیب الرهن الدیو بندی الععاق 


۷× 


صورة ماکتبہ العالم العلامة العارف ا حقق مولانا محمد رحيم اللہ البجنوری 
أدام الله ظله 

#بَعذ امد الكامل للأحرئ به » والصلاة الكاملة للحرئ بها » يقول 
العبد الذنب الضعيف الراجى إلى رحمة ربه القوى محمد رحيم اللہ البجنوری 
أن عندی هذا الکتاب الستطاب نافع نفعاً تاماً » بل ضروری آشد الضرورة 
فى حق الطالبين للحق والتحقيق فى معاملة الأ«ور المهمة الدينية الى بدون 
الاطلاع التام عليها والإعتقاد الجازم بها لابلق احد بأن يعد فى زمرة الأمة 
المرحومة المحمدية على صاهبها ألف ألف صلوات وتحيةءلا سا نی هذا الزمان 
إلا بعد من خير القرون النازلة فيه ساعة بعد ساعة: وخظة بعد لحظة أنواع بليات 
الآفات والفئن هن أهل الشرور والطغيان عصمنا الله متها ببركة رسوله 
وحبيبه سيد العا مين » خاتم النبيين والمرسلين إلى بوم الاين »> قجزى الله خير 
الجزاء عن سائر المسلمين لمصنفه الحبر الكاء ل ا حقق الداقق فخر أقرانہ وأبناء 
زمانه » لازالت شمس ذكاثه النورة بنور ضيائها طالعة » ونجوم تدقبقانه 
الباصرة بأنوارها ساطعة » فقط . 

” وهذه نبذة من نفثات . صدر ذلك الملحد وكلات كفره ما أوحى 

" إليه شيطانه » واستهوى به قرينه مما فاق به كل کفر وزندیق ».یدعی 
,دعاوی بسيطة عاطلة مم. غاية جهله » وقلة فهمه » حى إنه لايستطيع 
قلفیق عبارة صحيحة فى الفارسية » فکیف بالعربية » وزعها حقائق وهی فق 
الحقيقة بقابق ۰ انتخجها مولانا السید مرتضی حسن ؛ ورجها الولوی 
محمد شفيع الدیوبندی + فلینظر الناظر فیها ؛ هل غادر فیها کفراًم پأنه ؟ 
کلائم كلا“ . 
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۱۷۵ 


گنو اتسالٰ ةم ہہ گ وو ک رمن 
8 ¢ 
"ع ۲ 1۳9 
کنزالدقائق پہہ ؛ ۹۸۴۳ ۱۳۱۴ 
مجمم 'الانھر ۱۲۹ 
جع 8 
المحصول ۳ہ ۰ د۸ 
المیظ زی ۶ وم ٠‏ “مه ٤‏ چپ ؟ 
٭پ* ۱٣۹‏ 
مختصر اپن حاجب ہپ 
مخصر مشكل الاثار دب “ پ٭ ۶+ ہ۹ 
مختلف الحدیث و۹ 
المدخل للبيهقى ٠١١‏ 
السايروة ير © وج 6ابرس ۷ بي 6 بو 4 
¢ 2 0 3 
۸٩ ۷۸ VV 55 A»,‏ 
الستدرک للحاكم .“هم ررب“ 
Irv “1v qr‏ 


المستدفى للغزالى إن 

مستد احمك ع ١‏ رر ؛ IV‏ 

سویٰ علی الہوطا“ للشيخ ولى الله 
الدهلرى هع + ۱۰۱ 

البعارف لابن قتیبه ه 

معالم الستن خطابی دود » ۸۲ ۲ ۱۲۰ 

معالم التنزیل ١6‏ 

المعچم للطبرانی ۲۱۱ ۲۲۱ ۱۳۹۲۳۲ 

المفهم للقرطبى 5+ ' ۲۸ 

مقاصد الطالبين ى اصول الدين ۲ * 
۰ ۷۳ 

مكتوبات امام ربانی VA‏ 

المکتوبات الخطیه ۱۳۲ 


ملوک مصرم) 

منتخب کنز السال و , 

النتقى ۱۰ ۲ ۲۳ وب 

سی التخالق علی البحر الرائق ۲۲ 
المنهاح للذ هبی ۱۳ 5 ۱۰ 
منهاج السنه هو ۲ مو 2 مو 
الموانتات م 


vq “vA yr 


المواتف ٤‏ 
المواهب ع > مد دور 
موضح الترآن »۳ 

موّطا امام مالى يم 
المیزان الکبری للشعرانى 
میزان الاءتدال 4“ رو 


(ن) 
نبراسشرح عقائد پ؛ 
نسیم الریاض 
نصب الرایه" لتخریج احادیث الهدا یہ“ 


1۳. ۹۹ ۹۴ 


۱۷۳۹ 


نور العین م و 


اللهایه لابن الاثر ه+, 


(و) 


وجيز الکردری ۱۱۷ 
الوحى الالهى ١٠‏ 
الوسيط .م ر وم 
الوهبانیه" ره 


9 
الهدى ۽ 

(ی) 
اليتيمدا ۳۷ ۲ بب 


اليواقيت ,م “ مم ۲ بون 
0 
۲۳ ۱۱۷ 


“ون 


4 


(الف) 


آدم علیه السلام ۲و 

ve ‘vf f yy الامدى‎ 

ابن ابى حاتم ۰۳٩‏ ۱۲۰۲۱۱۳ 

ابن ابى سرح ۱۲۷ ۰ ۱۲۸ 

اہن اسحاق ۱۲۷ 

ابن امیر الحاج vr ٤۳۰٤٠۸‏ 

ابن بطال ۲۷ 

ابن البیاغی الحتفی كم 54م 

ابن تيميه م ۲ ۳6 ۱۰۰ ۲۹5۲۸ 
۲۰۰۰۳ 

ابن جربر ١١١‏ 

ابن الجوژی .> 

۸9 vot VE ابن الحاجب‎ 

ابن حبان دود 2 5و2 دام 

ابن حجر م ۱۸ ۳۷ ۳۳۳۲۲۳۱۲ 
۴ ۰ ۵ 136 2۷ 2:3 ۲ 2۳ 
٤‏ ۱۷۳ ۱۲۷ 

ابن حزم ۰۰ ۱۱۰۲۹۷۱ 

ابن دقيق العيد رم 2 جد 2 ۷۳ 

أبن ذى الخویصرۃ ہ۲ 

ابن راعويه _ اسحاق بن ابراعيم ١15‏ 

ابن رشد و 


ان صیاد در 


ابن عابدين مع عياب ۲ ۱۳۹ 

اين عباس رف ع ۰ ۲۹ ef ¢ FA‏ 
ا ۱۳۲-۲ 

ابن عتاب ١.5‏ 

ابن عری (ابو بکر) ۲۰ * +۳ 

ابن عمر رف ۱1 1۹۲ ۲ ۱۰۱ 

ابن عينه ,و 

ابن القاسم or‏ 

ابن تیم ۱۱۳ 

ابن کشیر م » ۱۲۷ 

ابن لهيعه ۱و 

ابن العبارک ٤٤‏ 

ابن المدینی ۳٩‏ 

ابن مردویه ۱۲۷ 

ابن مريم م 

این مسعود. ۲5 

ابن المتذر 1 

ابن هبیره ۲ ۳۲ 

ابن الهمام ب ۷ ۲۱۸ ۳۲ 

این عود ؛ ۱۱ 

اپو ادریس ۱۳۰ ۱۳۱۲ 

ابو اسحاق الفزاری 1۱ 

ابو امامه رض مم 

ابو برزة رض ۳۰ 

ابو القا" وب 


۷۸ 


ابو بكر صذیق ره ۽ ٤‏ و ۱و۲ ابو 
۶ ۲ 1۸ ۴ ۰۱ ۹۲۷ 4۹۸۲۹۳۲ 
FF PE‏ 

ابو بکر الباقلای بر و ی 
۱۳ 

ابو جهل ۲ 

ایو حتیفه ور ۳ء پم ارو 
۲1٩ ۲ ٩۱‏ ۲۰۲ ۰1 .۰51 ۱۲ 
م 

ابوداؤد .ى ءرد ىب 

ایو ذر رف ہو 

ابو ۔عید الخدری یں )یہ 

ابو سليمان الجورزجانى .؛ 

ابو الشکور السالمی ده 

ابو عبید القاسم بن سلام ۱۰۷ 

ابو عثمان التهدى وو 

ابو س‌عود الانصاری ۱۳۷ 

ابو مصعب پم 

بغدادی ,و 

ابو هريرة رث ء ٤‏ رم 

ابو يعلى ووے رر پی 

ابو یوسف القاشی 


ابو مشحور | 





۴ + تايس ۱ وج 4 
۱ ۹ وو ۰۲۲ ۱۱۱۲۷۸۲ 

الایی العلامه" و 

ای بن کعب ٠۰‏ 

احمد بن ابى سليمان مره 

احمد إن حتبل ٤ ٤۹٤۲۷‏ ۸۷ ۹۸۲ ۱۱۹ 
۴۶۰ و ۱۳۱ 

احمد بن القاسم بن عطیه" ,و 

احمد بن محمد بن مسلم ۹م 

احمد بن يعتوب الثقفی ابوسعید ٤‏ 


اسامه رض + 

الاسود العسی ب 

اشرف على التهانوى ۹ء ۹ 

الاشعری ابو الحسن م ۸ سب رپ 
۱ +۱۰۰ 

اشهب مه 

اص ان الفرج المالی ۲۰۲ ۳و 

ام سلعه م۱ 

الاموى وو 

انس بن مالک ۰ qe TEx‏ 

4١ الاودى‎ 

الاوزاعی ۷ 


(ب) 
الباب (الملحد) م 
الیخاری - ۳ مم ۳۲۲ ۲ پا 
RV © Ye O NK Ee Fx ۹٩‏ 
البفوی - ۳۰ 
البعا" (الملحد) پر 
بهز بن حكيم ۱.۰ 
البییقی - بو ۰ ۱۰۲ 


(ت) 
الترمذى- jie fra‏ 
التفتازای ۲ ۰ ١ر ٤‏ مر 


تقی الدین 1 لسی5 ڈو رو در یہ 
تمیم الداری - ۲+ 


(ث) 


الشوری بو 


۱۷۹ 


)ج( الخطای ۲ ٤ ۹۳ ٤) ۸٣ ٣ ٦٣‏ ۱۰۹ 
اا > جی ۹۹۱۰۸ 
جابرین بن عبد الله - ہ۳ خليل احمد السهاراغورى مه 2 وهم 
جبریل علیه السلام ء هه الخال ۱۲۱ 
الجرجای - ۲ب 
الجصاص الرازی - ٩)‏ (د) 
جهم - .و 


الدجال ور » ۲۳۵ ۳5 ۰ ۱۱۱ 
2 () 


ااجا رث بن ادریس - 


العارث التنبی" - ده ذو الخويصرة بو » وو 

حارئه بن شراحیل ۔ مہ الذهبى A AV ‘FA‏ 

الحاكم ہے وود و )0 

الحجاج - وم 

حذینه" رف - ۱۰۱ ۱۲۷ راع بن خدیج ور 

بیش نز الرافعی ,۳ 

الہ البصری rs‏ 

الحسن بن زياد مون ز) 

الحسين بن علی رض - ۲٩‏ ۳۰ 

حفص بن غیاث - ,و زرادشت ۱۳ 

حکیم ان عباد بن حنیف - ٩۱‏ زكريا الانصاری ۳۳ ۰ دب 

حمادین ای سلیمان - ۴٩‏ زعیر السختیانی ۳٩‏ 

حمزة بن عمرو الاسلمی رہ زيد بن حارثه” رض ۳ 

الحوی ۳۲ » ۰٩‏ ۰ ۱۱۹ الزیلعی جمال الدین ٩۳‏ ۲ ۱۳۹ 

الحمیدی ۱۳۰ 

و با (س) 
(خ) السیق ٩‏ ؟ ۰* 

السرخسی 4 
ضا ۲۲ سفیان الئوری ۳٩‏ 


الخضر ۱۱ سلام بن ابی المطیع ۲٩‏ 


۱۸ 


»رما ہیں شعیب rv‏ 
السب ۱.۱ 


السيرطى ۱۱۸ 


* (ش) 

الشانی ور ۷ ۵۱۱۳۲۱۱۲۳۸۲۲۱ 
۲ ۳ ۲۷۹ 1:6 

شبیر احمد الشمای ۲و دوه 

شداد بن حکیم ٩.‏ 

الشراز. وب 

الشرکانی ۳۸ ۲ ده 

۱.٩ الشهرستای‎ 


(ص) 


صییغْ بن عسل ۹و۹ 
صلاح الدين يسف بن ايوب د 
الصاتح الصندی دم 


(ط) 
الطبرای ۱۲٩‏ 


ااطبری ۲۰ ۱۲۱۰ 4 
الطحاری و ۲ TV‏ ۹ 
الملحطاوی ۹ ۳۱۹۹ 


(ع) 


ااعارت بن ابى حمز: ‏ - 


عبد الح بم 


عبد الحكيم سیالکوی وں 
عید الرحين بن محمد بن الاشعت وم 


عبد الرزاق ہ۹ 

عبد العزيز بن ابی رواد ٤‏ 
عيد العزيز بن ولى اله بن 
الد هلوی |۴١‏ 

عبد الغنی التابلشی ہہ 

عيد الله بن ابى ارق مع 
عبید الہ ین احمد ین عبد الرحمنلدشتوي 


رہ حعم 


14١ 

عبد الله بن الحارث وم 

عبد الله بن حذانه" ۱۲ 

عبد الله بن رواحه” هو 

عبد الله بن الزنیر وم 

عبد الله بن عمر رق ۳۸ 

عبد الله بن المبارى وم 

عبد اك الى ۱ ۱۱۲ 

عيذ الماك بن جرفاة دم 

عثمان رضى الله عنه ره 2 مرو 

عزير عليه السلام ۸۲ 

عزیز الرحمن الدیوندی المفتی ٠‏ 

عصما' بنت مروان ۱۲٩‏ 

عقبه" ین عاسر الجهنی ۲۸ 

على رضى الله عند نم » وم 2 سمو 2 .ع4 
۷ ۷ ۰۲ ۵ ۵ ۲ ۲۱ 
۱ 
۳۰ ۱۳۱۳۹ 

على بن الحسن الکراعی وج 

على بن عاصم ١؛‏ 

على بن عبد الله - انظر ابن المديتى عمارة 

الع كار ور 

عمر رتی الله عند ع ۷ ۲۷۰ ۳۰۰ وه 


ل 6 9۲ 6 3 3 وه ۳ 8 ۶ 


۱۸۱ 


6.4 ۱۳۲ ۱: ۴ ٩٩ * ۸ 
۱۳ 

عمرو بن عبید .۽ 

عمیر بن عدی ۱۲۹ 

عون بن عبد الله ۽ 

عياض القاضی پم ٤‏ رم 

سی عليه السلام پے و رر 
۴ 4-3۳ ۷ی 0.۹5۸۲۱ 
۹٦۷‏ ۳۳و وچ ۱۳6 ) 
٩۱1] ۲ ۱۱۳ ۲۴۱۳۸۱۱۳۰۰ ۹‏ 
ادا 


4 وی‎ ۲۱۷۰۰۳۰۰ ۲۷ f rf الغزای‎ 
۱۰۳ 

غلام احمد مرژا ۱۳۳ » دبع 
۱3۰ 


(ف) 
فخر الاسلام البزدوى عه 

(ق) 
قابویس بن مخارق ۱۳۰ 
القاسم بن ابی صالح الهمدانی .ع 
القاسم بن سلام ابو عبيد وم 
قاسم (محشی السایره) رب 


قتادة رف مہ 


القرطبى £4 FE ° FA. FIS‏ 
ترة العین (العلعد) پر 


التغال العروزف: .ع 
التونوی مم ؛ ۹ہ 


زس 


الکرخی ٤)٥‏ ٣ي‏ و 
الکشیهنی + 

کفایت الله المقتى .2105 روا 
الکمال بدن 


لك 


م١٣‎ ١ الال ررر‎ 
٠٠.۳١ ٤۹ ٠مر الليث‎ 


)م( 


مالک الامام س۳۸۶۱ لوكو ار 
۳ 

مالک بز نويرة ١١‏ 

مجاهد ۱.۳ 

محمد رحمه الله ۷۲ پا ۳۸ ٤)‏ و م؛ 
٩. ۲ ۰۲ ۰‏ 

محمد احمد التادری ود ب٤ ١۸۰۶‏ 

محمد اثور شاه ۱۳۲ م۱ ۲ ۱و ۱3۲ 

محمد بن ابراهيم - راجع الوزیر الیمای 

محمد بن أنبى ايوب الرازى .) 

محمد بن ابى بكر زه .م١‏ 

محمد بن الحسن الشیبانی مم ؛ .و ره 
AF € ۴‏ 

محمد بن سايق .] 


محعد بن سحئول ) ۲ 


محمد بن يوسف بن ابراهيم الدقاق .۽ 
محمد حسن الامروعی ٩‏ 

محمد شفيع الديوبندى المفتى + ؛ ۱٣۳‏ 
مختار بزي الى غبيد الثتنى به 
المخزدسی ۸م 

مرتضی حسن الزیدی ۱۳۳ 

مریم علیها السلام ۱۳۰۷ ۲ ۱۳۸ 
السعیل بخ 

مسیمله" الکذاب . د» وه ؛ ده ۲ ۱۰۹ 
معاذ رض ۱۲ ۱۲۹۰ 

ملا على القارى هب 

منذرى بد 

١14 موسی‎ 

بهدی علیه السلام ۱۰ 


(۵) 
السائی ۰۳۰ ۱۳ ۰ پې 


النسفى -؛ 
توح علیه السلام ۳۲ 
نوح آفندی ۲۲ 


9 


الوزير اليمانى محمد بن ابرا هیم Ye‏ 
88 ۲ ۶ ۶۷ ۵۸ 

۳ 

ولى الدين احمد بن عبد الرحيم العراق 
Ve‏ 

ولى الله بن عبد الرحیم الدهاری هم ؛ 


۱۱۰ 
9 
هرقل + 
هشام بن عبيد الله' الرازى ۳۸ 
هشم 4١‏ 


(ی) 


يحيى التبى عليه السلام غم( 
يحمى بن اكثم مم 
070 

یوسف عليه السلام .٦ہ‏ ۷و 
یوسف النجار ہ ٣ع ٤‏ ۱۳۷ ۲ ۱۳۸ 
يونس بن عبد الاعلى ۱۱۳ 


فهرست مقاصد الرسالة اجمالا 


مرضوع 


حطية بديعة حاويّة مد والصلاة بيراعة الاستهلال 

داعية تأليف الرسالة» وتسمیتها ب" | کفار اللحدین؟ وتفسیر 
ضروریات الدین 

تحقيق أن إنكار شى من ضروریات الدین کفر 

بیان اقسام التواتر الأريعة وأمثاها 

7 تارة 

بیان كثرة المتوائرات فى الأحكام » وبيان نوائر أحاديث خم النبوة 

حقیق آن الامرالضروری فی الدین ما یکون مکشوف الراد وفهمه 
العامة من غير تعارض الأدلة 

بیان إلحاذ. القاديانى وتحريفه للنصوص وأتباعه البابية والبهائية 
وقرة العينية 

تصرح مالك بنزول المسيح عليه السلام فى ”العتیة“ 

تفصيل متوائر عسیر الکیفیة وحکه 

بیان شی“ من دعاوی القادیاتی وادعائہ النبوۃ والرسالة ؛ وإن 
| کفاره واجب بوجوه 

بیان بعض الکابرات فی ا أوبلات 

تفیر الزندقة و الاعحاد والباطتية وأن حکها الکفر 


صفحة 





موضوع 


تحقیق معانی النافق واارتد والشرك والکتایی والدهری والزندیق 
والعطل » وان کل منهم کافر 

حقیق أهل القبلة الذين لا يكفرون 

تحقيق أن أهل القبلة اتفقوا على ضروريات الدين كحدوث 
العالم والمعاد ال مسیانی وعلم الہ وغیرها 

حفیق البدعة الکفرة والغیر الکفرة 

نقل عبارات من *یثار الق" للمانی فی مسألة الإكفار 

مأخذ عدم تكفير أهل القبلة بالذنب من حديث أنس عند 
أى داؤد » وتفسیر الذنب عند آی حنيفة والشافعية 

قفش عدم التكفير بالذنب الذى ۳ مذهب آهل السنة 

بیان أن مذهب أهل السنة فى ذلك ضد انلوارج 

عبارات من الحافظ ابن حجر فى تحقیق کفر ا حوارج وغلاۃ 
الراففءة » وزيادات من المؤلف رحمه الله 

سنة تنبيهات من المؤلف مستفادة من كلات ابن حجر 

نقول من الأثمة فيمن يستحق الفتل من أهل الأهراء وتكفير هم 

تكفير القائل بخلق النرآن وتحقیق التأویل فیە 

تكفير ألى حنيقة الجهمية 

تكفير الشافعى وغيره القدرية 

غرر نقول من کبار احققین من الفقهاء واحدئین والتکلمین ل 


1۸-٦ 
15 
ا‎ 


I 
۳۲ 
۳۲ 


۳۱-۶ 


۳-۳۲ 
۱۲-۳۷ 
۳۸ 
7 





موضوع صفحة 
موضوع التکفیر بغاية الاشباع من ۳؛ ال آخر الکتاب 
انلوارج وعلی » وحع قتلهم 1۳ 
بیان أن التأويل قسمان 4 
تفسير الزندقة وإنكار خلافة الشيخين ٤‏ 
تحقیق الفرق بین قول انلوارج: قسمة ما آرید بها وجه الله 
وقول أمهات المؤمتين : إن نساءك ينشدنلك الله العدل 11 
بيان اختلاف. الآثمة فى تكفير اللحوارج 31 
بحث عدم قبول توبة الاباحية والقرامطة وغيرهم 1۸ 
تحقيق تحريم الخلال وتحليل ال حرام ۳ 
الجمهور على تكفير متكر خلافة الشيخين ۱ 
اخحتار الشاه عبد العزيز تكفير من أكفر عليه 0 
نقول من كبار المالكية فى تكذيب مدعى النبوة وفى تغيير صفة 
من صفات الرسول عليه السلام or‏ 
تصرخ الأنمة اللائة یکفر القائل مخلن القرآن o4‏ 
ساب الأنبياء كافر لا تقبل توبته » والاختلاف فى قبول توبته 64 
تكذيب التتى ونحقيره وتجويز النى بعد الرسول عليه السلام كله كفر ‏ 6م 
بيان وجوه تكفير أهل القبلة ٦ھ‏ 
إن كفر من ادعى النبوة بأى وجه كان من الوجوه /اه 
بان كفر من داقع نصا من الكتاب oV‏ 
ممه 


بان تكفير اللحوارج بانکار الرجم 





موضوع 


كل من ضلل الأئمة امحمدية فهو كافر 

تقول من كتب الكنقية فى .سألة التكقير وفها یکفر به 
توجيه عدم كفر اسرائيلى بقولہ: لئن قدر الله على ال 

تحقيق أن الجهل بضروريات الدين لا ينجى من الكقر 

بیان عدة وجوه ق التكفير 

إنكار الإجاع وإنكار الأخبار المتوائرة كفر 

تنبيه مهم من المؤلف فى أن خبر الواحد بصلح مأخذاً للتكفير 
تنبيه فى محقيق الکفر مع ہقاء التصدیق 

تحقيق أن التأويل فى ضروريات الدين لا يدفع الكفر 

تحقيق مسألة عدم إكفار أهل القبلة 

نحقيق أن لازم المذهب الصرع البين إذ! كان كفراً يكفر به 
بيان ضروريات الدين الى يكون إنكارها كفراً 

نقول مهمة من العرائى والغزالى وغيرهما فى الوضوع 

تقول من أكابر الحنفية ى تحقيق تكفير أهل البدع 

تقول من التکلمین فى الموضوع 

بیان مذهب القر امطة والباطية نی تأویل الأسماء 

بیان إجاع الآمة على تکفیر من خالف ضروریات الدين 
التقاط عبارات مهمة للوزير المانی من کتابه”القواصم والعواصم“ 
الفرق الدقيق بين إرادة التأریل وانجاده 

بيان أن منكر فرضية الزكاة كفر بإجماع المسلمين 
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موضوع صفحة 
وجوه عدم | کفار مانعی الزكاة فی عهد الصدیق ۹۳-۱ 
من جملة إجماءيات الصحابة رضى الله عنهم فى شارب ا حمر ۹٥-۹٤‏ 
تحقیق معنی التأويل فى عرف السلف والقتال على التأويل ۹۷٦‏ 
بيان خصائص کل خليفة عزية خاصة ۹۸ 
القتال على التأويل مثل القتال علی التنزیل ۹۹ 
عادة ابن تيمية فى تصانیفه عدم استیفاء البحث وتشطیره 1۹ 
وجوه تكفير الخوارج عند الحدثين "۱ 


عبارات من كتاب ”فيصل التفرقة“ للغزالى ۱۲ 
نقول ملتقطة عن ”الصارم المساول” لابن تيمية فى سب الرسول 

پا وغیرہ ۱۹-۳ 
سب القادیانی سیدنا عیسی علیه السلام ۱۷ 
قصيدة عصاء لإمام العصر المؤلف ق تقدیس عیسی 

عليه السلام عن سبائب القاديانى اللعين وكفرياته 


وتحقيق حك من سب الأنبياء ۸ھ ۱۱۲ 
بیان نکیر العلاء علی التأویل الباطل ۱۲ 
نحقيق أن من قال: إن النبوة مکتسبة فهو زنديق ۱۰ 
حقیق مآخذ التکفیر تارة من الأدلة القطعية وتارة من الظنية ۱۹ 
نحقيق أن تكذيب الشارع كفر سواء كان بنسبة الكذب أو 

عدم القبول 2118 


قیق واف لشیخ الشاه عبد العزیز الدهلوی فی الوضوع ۱۳۱ 





موضوع 


مسألة إخراج الملاحدة من المساجد ومنعهم من الدخول 
فذلکة وتلخیص من حضرة اللف لوضوع الرسالة بتقیح 
عبارات الرزا غلام آحد القادبانی الوجبة لکفره 
[هانته سیدنا السیح بن مریم علیه السلام بما تنشق منه 
لا کباد من نصوص کنبه , 
إنكاره عن حم النبوة وادعائه التبوة لنفسه 
ادعائه المعجزات وادعاء تفضيله على الأنبياء 
ادعائه النبوة التشريعية ( لعنه الله ) 
ادعائه التفضيل على سيدنا الرسول عليه السلام 
ذکر آراء مشائخ العصر وجهابذة الأمة فى تصديق الرسالة 
رأىالشيخ السهارتفورى ثم الشيخ التهانوى ثم المفتى الدهلوى 
7 المفتى العارف الدبو بندى م بقية أكابر معاصريه 
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